





8" كتاب السلام 


-١‏ باب يُسَلمُ الراكب عَلَى الْمَّاشِي وَالْقَلِيلٌ عَلَى 
الك )1١‏ 

)١(‏ هذا أدب من آداب السلام. واعلم أن ابتداء السلام سئة ورده 
واجب. فإن كان المسلم جماعة فهو سنة كفاية في حة حقهم إذا سلم بعضهم 
حصلت سنة السلام في حق جيعهم؛ فإن كان المسلم عليه واحدا تعين 
عليه الرد. وإن كانوا جماعة كان الرد فرض كفاية في حقهم. فإذا رد واحد 
منهم سقط الحرج عن الباقين. والأفضل أن يبتدئ الجميع بالسلام وأن يرد 
الجميع. وعن أبي يوسف أنه لا بد أن يرد الجميع. ونقل ابن عبد السبر 
وغيره إجماع المسلمين على أن ابتداء السلام سنة وأن رده فرضء وأقل 
السلام أن يقول: السلام عليكم» فإن كان المسلم عليه واحدا فأقله السلام 
عليك والأفضل أن يقول: السلام عليكم ليتناوله وملكيه. وأكمل منه أن 
يزيد ورحمة الله» وأيضاً وبركاته. ولو قال: سلام عليكم أجزأه. 

واستدل: العلمناء كذيآدة: ورغفة الله ويركاتة:نقوله تال إخبارا عن 
سلام الملائكة بعد ذكر السلام: #رحمة الله وبركاته عليكم أهل اليت). 
وبقول المسلمين كلهم في التشهد: السلام عليك أيها لبي ووحة الله 
وبركاته. ويكره أن يقول البتدئ: عليكم السلام» فإن قاله: استحق الجسواب 

على الصحيح المشهورء وقيل: لا يستحقه؛ وقد صح أن البى هه قفال: دلا 
تقل عليك السلام فإن عليك السلام تمية الموتى؛ والله أعلم. 

وأما صفة الرد فالأفضل والأكمل أن يقول: وعليكم السلام ورحمة 
الله وبركاته فيأتي بالواو فلو حذفها جاز وكان تارك للأفضل. ولو اقتصر 
على: وعليكم السلام أو على: عليكم السلام أجزاه ولو اقتصر على 
عليكم لم يمره بلا خلاف. ولو قال: وعليكم بالواو ففي إجزائه السلام أو 
على عليكم السلام أجزأه. ولو اقتصر على عليكم لم يجزه بلا حلاف ولو 
قال: وعليكم بالواو ففي إجزائه وجهان لأصحابناء قالوا: وإذا قال المبتدئ: 
سلام عليكم أو السلام عليكم فقال اجيب مثله سلام عليكم أو السلام 
عليكم كان جواباً وأجزأه. قال الله تعالى: «قالوا سا قال سلام» ولكن 
بالألف واللام أفضلء وأقل السلام ابتداء وردا أن يسمع صاحبه ولا يجزئه 
بشترط كون الرد على الفور؛ ولو تاه سلام من غائب مع 
رسول أو في ورقة وجب الرد على الفور» وقد جمعت في كاب. «الأذكارة 
نحو كراستين في الفوائد المتعلقة بالسلام وهنا الذي جاء به الحديث من 
تسليم الراكب على الماشي والقائم على القاعد والقليل على الكثير. وفي 
كتاب البخاري: والصغير على الكبير كله للاستحباب فلو عكسوا جاز 

وكان خلاف الأفضلء وأما معنى السلام فقيل: هو اسم الله تعالىء فقوله: 


دون ذلك ود 


#السلام عليك؟ ای ام الام عليك ومعثاه: اسم الله عليك 0 ات ق 
حفظه. كما يقال: علا ةسبك 13 السلام بمعنى السللامة 


عَنِ ابن ا 
وحَدَيْنِي محمد ابن مَرزوق» حدثنا روح» حدثنا ابن 
ع > أخبرني زیا أن تابتأء مَوْلَى عبد الرّحْمَن ابن زُيْدٍ 
2 
أ 


الى 2< 85 قز ت 


أنه مَمِعَ آنا هُرَيرَة يُقول: قال رسول الله © بِيْسَلَهُ 
الرَاكِبُْ عَلَى الْمَابِيء وَالْمَائبِي عَلَى الْقَاعِدِ وَالْمَلِيِلُ عَلَى 
7 "7 اتر رأخرجه البخاري: ٦۲۳١ ٦۲٣۳۳ ٦۲۳۲‏ 1۲۳4 معلقًا] , 


۲- باب من حَق الجُلوس على الطريقٍ رد السّلام 

؟5-(1١7)‏ حدثنا آبُو بكر ابن آي شيبة» حدثنا عَفانء 
حنثنا عَبْدُ الوَاحِدٍ ابن زياد حدثنا عُدْمَان ابن حَكِيمء عن 
إسْحَاق ابن عَبْد الله 5 أبي طَلَحَة عن أبيه) قال: 0 


3 ar 


قال أبو طَلْحَة: كنا قعُودا بالأَفيةٍ اة برسبول 
اله 4 فَقَامَ عله قَقَالَ:«مَا کب وَلِمَجَالِسِ الصْعُدَات؟ 
ايوا مَجَالِس الصعدات». فَقَلنا: ْم فنا لير ما باس ا 
ا فلا وت دك قال: ما my‏ قذي س شع 
المِصّرء ورد السلا وحسن اكلام 

)١(‏ قوله: «كنا قعوداً بالأفنية تتحدث؟ هي جمع فناء بكسر الفاء والمد 
وهو حريم الدار ونحرها وما كان في جوائبها وقريبا منها. 

(۲) وقوله: «قعدنا لغير ما بأس؟ لفظة: «ماه زائدة. وقد سبق شرح 
عقا القع اضر عنه: أندروكرة الجلومى بطل :التَلْرقَافْ لحني 
وتحوه. وقد أشار الب صلى الله عليه وسلم إلى علة النهسي من التعرض 
للفتن والإثم بمرور النساء وغيرهن. وقد يمتد نظر إليهن أو فكر فيهنء أو 
ظن سوء فيهن أو في غيرهن من المارين ومن أذى الناس باحتقار من يمر 
أو غيبة أو غيرها أو إهمال رد السلام في بعض الأوقات», أو إهمال الأمسر 
بالمعروف والنهي عن المنكر. ونحو ذلك من الأسباب التي لو خملا في بيته 
سلم منها ويدخل في الأذى أن يضيق الطريق على المارينء أو يمتنع النساء 
ونحوهن من الخروج في أشغالهن بسبب قعود القاعدين في الطريق؛ أو 
يجلس بقرب باب دار إنسان يتأذى بذلك» أو حيث يكشف من أحوال 
الناس شیا يكز شون 

وأما حسن الكلام فيدحل فيه حسن كلامهم في حديثهم بعضهم 
لبعض فلا يكون فيه غيبة ولا ميمة ولا كذب ولا كلام يتقنص المروءة 
ونحو ذلك من:الكلام ا لمذمزم ويدخل فيه كلامم للمار من رد السلام 





۹- كتاب السّلام *- باب بن حَق الْمُسْلِم لملم رْدُ الثلام _ 


ولطف جوابهم له وهدايته للطريق وإرشاده لمصلحته وغو ذلك. 

(۳) وأما قوله ظل: «إما لاه فبكسر الممزة وبالإمالة ومعناه: إن لم 
تتركوها فأدوا حقهاء وقد سبق بيان هذه اللفظة مبسوطا في كتاب الحج. 

وأما حسن الكلام فيدخل فيه حسن كلامهم في حديثهم بعضهم 
لبعض فلا يكون فيه غيبة ولا نميمة ولا كذب ولا كلام ينقص المروءة 
ونحو ذلك من الكلام المذموم ويدخل فيه كلامهم للمار من رد السلام 
ولطف جوابهم له وهدايته للطريق وإرشاده لمصلحته ونحو ذلك. 

)٤(‏ أما الصضعدات فبضم الصاد والعين وهي الطرقات واحدها 
صعيد كطريق» يقال صعيد وصعد وصعدان كطريق وطرق وطرقات على 
وزنه ومعناه: وقد صرح به في الرواية الثانية. 

0-۴ 0ا سود ابن سعد عا مر ان 
مَِسَرَة عَنْ ريد ابن امنلم؛ عَنْ عَطاء ابن يَسَار. 
عن التي ف قال لم 
الرس بالطرقات». قالوا: يا يق الوا تناد مذ 
مَجَالِسِنا دت ية قال: رسرل ’الله 98 وإذا Es‏ إلا 
لکل اع الطرية خي فال ونا ع وان 
ال وا ااي وز انقو وا الروت و 
عن المنكر». [تقدم تخريجه] . 


عن أبيٍ سیل الخذر ي“ 


*-( ) حدثنا يَحْبِى ابن يُحَيى: حدثنا عَبْدُ العّزيز ابن 
ف محمد المَدَنِياح). 


الف ج لوا 


وخا محمد أبن رافع. حدثنا ابن أبي اق خن 


بذ فنا ات 


هِشَام (يعني أبن سعد). 


علافتاعز ود انك بهذا او 


ر و TT‏ 
۳- باب من حق المسلم للمسلم رد السلام 
4-(؟5١؟)حَدئْنِي‏ حَرْمَلّة ابن يحیى» أخبرنا ابن وهب 
أخبرَني يونس عَن ابن شيهابي عَن ابْن الْمَُيْبِ. 


خی ال لمسلم اي 


أن آنا ا قال: قال رسول الله „ 


لملم خمسن».(ح). 

وحدثنا عبد ابن حَمَيْدء أخيرنا عبد الرز راق» احرنا 
مَعْمَرّعَن الزُهْرِي» عَن ابن الْمُسَيْبٍ. 

عَنْ أبي مُرَيْرَة قال: قال رسول الله قُك حمس تجبْ 
لِلْمُسْلِمٍ عَلّى أخيه: رَد السلا وتيت الْمَاطِسِء جَابة 
الدَعْوَةٍء وَعَياَة الْمَريض» وَاتبَاعٌ الجَناير"». 


قال عبد الرر اق: كان محر فاسل قا الديبك عَن 
0 0 1 عن ابن ال عن ) أبي شريرة: [أخر جه 
البخاري: .]۱۲١۰‏ ۰ 

)١(‏ وقد سبق شرح هنا الحديث مستوفى في كاب اللباس وذكرنا 
هناك أن التشميت بالشين المعجمة والمهملة وبيان اشتقاقه. وأما رد اللام 
وابتداؤه: فقد سبقا في الباب الماضي. 


ه-() حدثنا حى ابن أيُوبَ وَقتييَة وان حجر قَالُوا: 
حدثنا إِسْمَاعِلوَهُرَ ابن جعفر )عن الْعَلاءء عَنْ أبيه. 


عَنْ أبي مُرَيْرَةَ أن رسول الله 4 قال :«حَق الُم عَلَى 
الْمُسْلِم له قو 2 ا رة الل قال :«إذا لقيتة 
فلم عَلَيه وَإذا دعا ناجه وَإِذا ا استَنصّحَك"' فائصّح لَه 
وَإذا طس فيد الله فُسَمْبَةُن. وَإِذا م ضّ فده َإِذا مات 


a 7 


)١(‏ وأما قوله 5ك: «وإذا استنصحك؛ فمعناه طلب منك النصيحة 
فعليك أن تتصحه ولا تذاهنه ولا تخثهة ولا تمسك عن بيان التضيحة والله 
أعلم: 

ان تی 2 تت 8 ١‏ 2 ماه 
4 - باب النهي عن الْتِدَاء أهل الكتاب بالسلام و كيف 


ر ت 
2 


(۱)٠ 


)١(‏ اتفق العلماء على الرد على أهل الكتاب إذا سلمواء لكن لا 
٠‏ يقال لحم وعليكم السلام بل يقال: عليكم فقط أو وعليكم وقد جاءت 
الأحاديث التي ذكرها مسلم عليكم وعليكم بإات الواو وحذفها وأكثر 
الروايات بإثباتهاء وعلى هذا في معناه: وجهان: أحدهما: أنه على ظاهره 
فقالوا: عليكم الموت فقال: وعليكم أيضاً أي نحن وأنتم فيه سواء وكلنا 
غوت. والثشاني أن اللواو هنا للاستكثناف لا للعطف والتشريك وتقديره 
وعليكم ما تستحقونه من الذم؛ وأما من حذف الواو فتقديره: بل عليكم ' 
السام. 

قال القاضي: اختار بعض العلماء منهم ابن حبيب المالكي حذف 
الواو لئلا يقتضي التشريك. وقال غيره: بإثباتها كما هو في أكثر الروايات. 
قال: وقال بعضهم: يقول: عليكم السلام بكسر السين أي: الحجارة. وهذا 
ضعيف. وقال الخطابي: عامة احدثين يروون هذا الحرف وعليكم بالواوء 
وكان ابن عيينة يرويه بغير واو. قال الخطابي: وهذا هو الصواب لأنه إذا 
حذف الواو صار كلامهم بعينه مردودا عليهم خاصة. وإذا ثبت الواو 
اقتضى المشاركة معهم فيما قالره. هذا كلام الخطابي. والصواب أن إثبات 
الواو وحذفها جائزان كما صحت به الروايات. وأن الواو أجود كما هو في 
أكثر الروايات. ولا مفدة فيه لأن السام الموت. وهو علينا وعليهم. ولا 
ضرر في قوله بالواو. 

واختلف العلماء في رد السلام على الكفار وابتدائهم به. فمذهينا 





- كتاب السّلام 4- باب النهى عن ابْتِدَاء أهل الْكتَابٍ بالسّلام 


تحريم ابتدائهم به ووجوب رده عليهم؛ بان يقول: وعليكم أو عليكم فقط. 
ودليلنا في الابتداء قوله : دلا تبدأوا اليهرد ولا النصارى بالسلام؟. وفي 
الرد قوله #: «فقولوا: وعليكم». وبهذا الذي ذكرناه عن مذهبنا. قال أكثر 
العلماء وعامة السلف: وذهبت طائفة إلى جواز ابتدائنا هم بالسلام. روي 
بن ابي محيريز. وهو وجه لبعض 
أصحابنا < حكاه الاوردي ١‏ لكنه قال: يقول: السلام عليك ولا يقول: علیکم» 
با لجمع. واحتج هؤلاء بعموم الأحاديث وبإفشاء السلام وهي حجة باطلة؛ 
لأنه عام مخصوص محديث: «لا تبدأوا اليهرد ولا النصارى بالسلام». وقال 
بعض أصحابنا: يكره ابتداؤهم بالسلام. ولا يحرم. وهذا ضعيف أيضا لأن 
النهي للتحريم. فالصواب تحريم ابتدائهم. 

وحكى القاضي عن جماعة أنه يجوز ابتداؤهم به للضرورة والحاجة» أو 
سبب. وهو قول علقمة والنخعي. وعن الأوزاعي أنه قال: إن سلمت فقد 
سلم الصالحون وإن تركت فقد ترك الصالحون. وقالت طائفة من العلماء: 
لا يرد عليهم السلام ورواه ابن وهب وأشهب عن مالك وقال بعض 
أصحابنا: يجوز أن يقول في الرد عليهم وعليكم السلام ولكن لا يقول 
و رحمة الله ركاه الماوردي وهو ضعيف مخالف للأحاديث واللّه أعلم. 

ويجوز الابتداء بالسلام على جمع فيهم مسلمون وكفار أو مسلم 
وكفار» ويقصد المسلمين للحديث السابق أنه ف سَلم على مجلس فيه 
أخلاط من المسلمين والمشركين. 


)١١57*(-5‏ حدثنا يُحَيَى ابن یی انا كنيب عن ء 
بد الله ابن أبي بكر قال: و سوعط اسا ا قال: رسول 
الله 48(ح). 


د 


وحَدئني إِسْمَاعِيل ابن سالې حدثنا شم 
الله ابن أبي بكر. ْ 
عن و و انس ابن وت أن رسول الله 1 قال: «إذا 


سَلْمَّ عَلَيكم آهل الكتاب فقولوا: وعَليكم"». (أخرجه البخاري: 


. {o^ 


)١(‏ اتفق العلماء على الرد على أهل الكتاب إذا سلمواء لكن لا 
يقال هم وعليكم السلام بل يقال: عليكم فقط أو وعليكم وقد جاءت 
الأحاديث التي ذكرها مسلم عليكم وعليكم بإثبات الراو وحذفها وأكثر 
الروايات بإثباتهاء وعلى هذا في معناه: وجهان: أحدهما: أنه على ظاهره 
فقالوا: عليكم الموت فقال: وعليكم أيضاً أي نحن وأنتم فيه سواء وكلنا 
مرت. والثاني أن الواو هنا للاستئناف لا للعطف والتشريك وتقديره 
وعليكم ما تستحقونه من الذم وآما من حذف الواو فتقديره: بل عليكم 
السام. 


اله 2 


ايرس ده 


الواو لئلا يقنضي التشريك. وقال غيره: بإثباتها كما هو في أكثر الروابسات. 
قال: وقال بعضهم. يقول: عليكم السلام بكسر السين أي: الحجارة. وهنا 


ضعيف. وقال الخطابي: عامة الحدثين يروون هذا الحرف وعليكم بالواو». 


وكان ابن عيينة يرويه بغير واو. قال الخطابي: وهذا هو الصواب لأنه إذا 
حذف الواو صار كلامهم بعينه مردودا عليهم خاصة. وإذا ثبست الواو 
اقتضى المشاركة معهم فيما قالوه. هذا كلام الخطابي. والصواب أن. إثبات 
الواو وحذفها جائزان كما صحت به الروايات. وان الواو أجود كما هو في 
أكثر الروايات. ولا مفسدة فيه لأن السام المرت. وهو عايننا وعليهسم. ولا 
ضرر في قوله بالواو. 

واختلف العلماء في رد السلام على الكفار وابتدائهم به. فمذهينا 
تحریم ابتدائهم به ووجوب رده عليهم؛ بان يقول: وعليكم أو عليكم فقط. 
ودليلنا في الابتداء قوله ##: «لا تبدأوا اليهود ولا النصارى بالسلام". وفي 
الرد قوله 6: «فقولوا: وعليكم». وبهنا الذي ذكرناه عن مذهبنا. قال أكثر 
العلماء وعامة السلف: وذهبت طائفة إلى جواز ابتدائنا ‏ هم بالسلام. روي 
ذلك عن ابن عباس وابي أمامة وابن أبي محيريز. وهو وجه لبعض 
أصحابنا حكاه الماوردي لكنه قال: يقول: السلام عليك ولا يقول: عليكم. 
بالجمع. واحتج هؤلاء بعموم الأحاديث وبإفشاء السلام وهي حجة باطلة؛ 
لآنه عام خصوص بحديث: دلا تبدأوا اليهود ولا النصارى بالسلام». وقال 
بعض أصحاينا: يكره ابتداؤهم بالسلام. ولا يحرم. وهنا ضعيف أيضا لأن 
النهي للتحريم. فالصواب تحريم ابتدائهم. 

وحكى القاضي عن جماعة أنه يجوز ابتداؤهم به للضرورة والحاجةء أو 
سبب. وهو قول علقمة والنخعي. وعن الأوزاعي أنه قال: إن سلمت فقد 
سلم الصالحون وإن تركت فقد ترك الصالحون. وقالت طائفة من العلماء: 
لا يرد عليهم السلام ورواه ابن وهب وأشهب عن مالك وقال بعض 
أصحابنا: يجوز أن يقول:في الرد عليهم وعليكم السلام ولكن لا يقول 
ورحة الله حكاه الماوردي وهو ضعيف الف للاحاديث والله أعلم. 

ويجوز الابتداء بام على جع لوهم تسلمود وكفار أو مسلم 
وكفار» ويقصد المسلمين للحديث السابق أنه في سَلم على مجلس فيه 
أخلاط من المسلمين والمشركين. 

لا-( )حَدننا عُبَيِدُ اللّهِ ابن مُعَاذِه حدثنا أبي(ح). 

و حَدَئْنِي يُحَْى یحیی ابن حبيب. حدثنا خَالِدَ(ينِي حي 

e‏ تلا شا شا 


بن المتنى وان بَشار (وَاللفظ لَهُمَاافَالا: 
بن جَعْفرِء حدثنا شا قال: سبحت اة 


8 5 م مهم 7 


3 اع © لل o‏ 


حدثنا محمد ار 


عَنْ اتس أن أمْحَاب التي 48 الوا لاني 49: إن أمْلً 
لكاب يُسَلّمُونَ عَلَنَاء فَكَيِففَ تَر عَلَيهم؟ قال«قولوا: 
وَعَلَيكُمْ). [أخرجه البخاري: 1415]. 
1740-4 1 حَدْثنا خی ابن يَحَيِى وَيَحيى ابن ايوب 
رة رقن حجر سالط تش قن ټی “ال بی 


ابن یحیی: : أعيرناء وَقَالَ الأخرون: 0-4 إِسْمَاعِيل(وَهوَ ابن 


جَعْفَر)عَنْ عَبْدٍ الله ابن ديثار. 


انه سَمِعٌ ابْنَ عُمَرَ يَقول: قال رسول الله 4# «إن الود 
إذا سَلْمُوا عَليكي يُقولٌ احَدُهُمُ: السام عليكم فقل: عَلَيِكَ». 
{TATA C\TeY 52500‏ . 

4-( ) وَحَدَئْنِي زُهَيِرٌ ابن خرب حدثنا عبد الرْحْمَنءعن 
سيان عَنْ عَبْدِ الله ابن دينار. عَن ابن عُمَرٌ عن النى فك 


َير أنه قال: «فقولوا: وَعَلَيِكَ». 


0-4 ؟) وجي عساو التلقد ور ابت 

کر الفط مال حا شقان ابن عونق عن 
| 3 س معي 

الزهري» عن عروة. 

ع غاؤشة: الك لذن وط ى لهوو غل رسْول 

ا ع عر ل : ع ال 5-5-5 م 2 

الله ه. فقالوا: السام عَلَيكم فقالت عائشة: بل عَليكم السام 
وَاللْعنةَ» قَقَالَ رسول الله :ريا عَائِمَة! إل الله يجب الرُققٌّ 
في الأمر كُلوا"». قَالَت: ألْمْ تَسْمَعْ مَا قَانُوا؟ قال:«قذ قلت: 
وَعَلَيكُم). رأخرجه البخاري: ٦۳۹٥١ ٦۲۵۹ 1۰۲٤‏ 1۹۲۷]. 

)١(‏ قوله 8ك: «يا عائشة إن الله يجب الرفق في الأمر كله هذا عن 
عظيم لحلقه قي وكمال حلمه» وله حث على الرفق والصير والحلم 
وملاطفة الئاس ما لم تدع حاجة إلى المخاشنة. قوها: «عليكم السام والذام» 
هو بالذال المعجمة وتخفيف الميم وهو الذم ويقسال: بالهمز أيفسا والأشهر 
ترك الهمز وألفه منقلبة عن واوء والذام والنيم والذم بمعنى العيسب. وروي 
الدام بالدال المهملة ومعنأه: الدائم؛ ومن ذكر أنه روي بالمهملة أبن الأشير: 
ونقل القاضي الاتفاق على أنه بالمعجمة قال: ولو روي بالمهملة لكان له 
و سه والله أعلم. 

۰( ) وحدتتاه حَسّن ابن علي الْحُلْوَانِيُ وَعَْبِدُ ابن 
مي جويعاً عَنْ يعوب ابن إإرَاهيم لبن سخب حدثها 


ق قر 


عبد 


س اک ليها 


وحدثنا عبد ابن حُمَيْدٍ أخبرنا عَبْدُ الرزاق» أخبرنا مَعْمَرَ. 

كِلاهُمًا عن اش ی بهذا الإستاد. 

وَفِي حَدِِهمًا جَمِيعاً: قال: رسول الله :قد قلت 
عَلَيكم». وَلَمْ يذكرُوا الْوَاوَب 

)(-١‏ حدثنا بو كربو حدثنا ابسو مُعَاوِيةعَن 
الأَعْمَشِء عن مسلم» عن مُسروق. 


عَنْ عَائْشْة قالت: أتى الني ف اناس مِنّ ايرد فقالرا: 


8- كتاب السّلام 4- باب النهي عن التداء أهل الْكتَابٍ بالثلام 


El 
السام عَلَيِكَ يا أبَا القاميم! قال:«وعَليكم». قَالّت عابشة:‎ 
قُلْتْ بَلْ عَلَيِكُمُ السام وًالذام فَقَالَ رسول الله هديا عَائْشَهَ!‎ 
لا تكوني فَاحِشَة». فَقَالَت: ما سَمِعْت مَا قالوا؟ فَقَالَ: «أولَيسَ‎ 





ص 


(Nfl clef TAF 

0١‏ () حدتتاه إِسْحَاقُ ابن إيْرَاهِيمَ أخبرنا يُعْلَى ابن 
عُبَيْدِهِ حدثنا الأَعْمَشن» بهذا الإستادِ. 

“لف E er‏ ف ع ا ا 

غير أنه قال: ففطنت”'' بهم عائشة فسبتهم ٤‏ م رسول 
الله اة" يا عابتة! فَإِن اللة لا بيب الفكئ عن 
والتفحش». 

رَْاد: فَأْرَكَ الله عَرْ وَجَل: طوَإذَا جَاوُوكَ حَيوك بنا لَمْ 
حبك به الله إلى آخير الآيةٍ. 
حدټي 
الشاعر, قالا: حدثنا حَجَاج ابن محمد قال: قال ابن جريج: 


55-1 1؟) هَارُون ابن عَبْدٍ الله وَحَجاج ابن 

ا ل 

خبرئي أبو الزبير. 

و هړ رص ق ت س 8 و ا 2 ت ۾ رال 5 

أنه سَيع جَابِرَ أبن عبد الله يقول: سلم ناس مِن يهود 

عَلَى رسول الله #. ققالوا: السام عَلَيِكَ يَا آبا القاسِم! 

َقَالَ «وَعَلَيكم». فَقَالَتْ عَائْشَةء وَعْفْيبَت: ألم تَسْمَمْ ما قالوا؟ 
س ب يړ اچاق اق ق ا ۴ عاب 2 25 . 

قال: «تلى» قل سمعت» فرددت عليهم: وإثا ناب عليهم وللا 

يُجَابُونَ عَلينا». 


8 


بل وقوله: #فنفطنتة هر بالفاء وبالنون بعل الطاء من الفطنة هكا 
فقطت بالقاف وشديد الطاء وبالباء الموحدة وقد فف الطاء 5 هذا 
اللفظ وهو بمعنى قوله في الرواية الأخرى: #غضبت» ولك الصحيح 
الأول. 

(( وأما سها لهم ثليه الانتصار من الظالم؛ وفه الانتصار لأهل 

(۳) مه كلمة زجر عن الشيء. 

)٤(‏ وأما المعحش فهر القبيح مسن القرل والفعلء. وقيل: الفحش: 
مجاوزة الحد. وفي هذا الحديث استحباب تغافل أهل الفضل عن سفه 
المبطلين إذا لم تترتب عليه مفسدة. قال الشافعي رحمه اللّه: الكيس العاقل 
هو الفطن المتغافل. 

)7١ 110-17‏ حدثنا َة ابن سّعيدء حدثنا عبد 
الحَزيز(يعني الدْرَاوَرْدِي)عَنْ سهيل» عَنْ أبيه. 


عَنْ ابي هير أن رسول الله #8 قال:«لا تَبْدَوُوا الهو 





ولا النصّارَّى بالسلام فَإِذًا لَقِيتَمْ أحَدَهُمْ في طريق فاضطروه 
5 و ا ا 
إلى أضيقِه ». 

دل قوله ا لاوإذا لقيتم أحدهم ل طريق فاضطروه إلى أضيمّه؟ قال 
المسلمون يطرقون» فإن خلت الطريق عن الزحمة فلا حرج» قالوا: وليكن 
التضبيق بحيث لا يقع في وهدة ولا يصدمه جدار ونحوه والله أعلم. 


ر الى كنا 


تی 8 عق 
١‏ -( ) وحدثنا محمد ابن المشى» حدثا محمد ابن 


حفر > حدثنا شعبة(ح). 
وحدثنا أبُو بكر ابن أبي شيبة وَأبُو كريب قالا: حدثنا 
وكيم عَنْ باذ 
وحَدَئنِي زُهَيِرُ ان حَرْبِ حدثنا جرير. 
وفي حَډيث وكيم ذا يتم اليَهُودَه. 
رفي حي ابن جَعْمَر عَنْ شبة قال: في أهل الكتاب. 
وَفِي حي جَرير إذَا لبرش ولم يمد لخدا ن 
ه- باب استحباب السلام على الصيّان 


ع قا اك 


)١١78(-4‏ حدثنا یی ابن يَحَيَىء أخبرنا هشيم 


٠: -‏ 
2 سيار عن ابت المنازي. 
عن ا ابن مالك أن رسول الله © م عَلَى غِلّان 
ا 00 0 
)1ش الغلمان هم الصسان يكسر الصاد على المشهور وبضمهاك2 فقه 
استحباب السلام على الصسان المميزين و الندب إلى التواضع و ندل السلام 
واتفق العلماء على استحباب السلام على الصبيان» ولو سلم على 
رجال وصبيان فرد السلام صي منهم هل يسقط فرض الرد عن الرجال؟ 
ففيه وجهان لأصحابنا؟ أصحهما: يسقط. ومثله الخلاف في صلاة الجنازة 
هل بسقط فرضها بصلاة الصبي؟ الأصح سقوطه وص عليه الشافعي؛ 
ولو سلم الصبى على رجل لزم الرجل رد السلام هنا هو الصواب الذي 
وأما النساء فإن كن جميعا سلم عليهن؛ وإن كانت واحدة سلم عليها النساء 
وزوجها وسيدها وتحرمها سواء كانت حميلة أو غيرها. 
وأما الأجني فإن كانت عجوزاً لا تشتهى استحب له السلام عليها 
واستحب لما السلام عليه ومن سلم منهما لزم الآخر رد السلام عليه 
وإن كانت شابة أو عجوزا تشتهى لم يسلم عليها الأجني ول تسلم عليه 


ومن سلم منهما لم يستحق جوابا ويكره رد جوابه هذا مذهبنا ومذمب 
الجمهرر. وقال رسعة: لا يسلم الرجال على النساء ولا النساء على الرجال 
وهذا غلط. وقال الكوفيون: لا يسلم الرجال على النساء إذا لم يكن فيهسن 
حرم والله أعلم. 

)(-٤‏ وده إِسْمَاعِيلُ ابن سال أخيرنا 


0-1 TT 


سيار بهذا الإستاد. راخرجه البخاري: 11417). 


2 ت 
8 


أخيرنا 
06( ) وحَدَئتي عَمْرُو ابن علي وَمُحَمدُ ابن 


عه لآل 


قالاء حدثنا محمد ابن جَعْمَر حدئنا شعبة» عن سيار قال: 
“كا برا چ عل تي 24 و لو كس م 5 عن لمان سي 5 
كنت أمشي مم ثابت البناتي» فَمَرٌ بصبيّان فسَلم عليهم 
وخدت ابت انه کان يشي مم انس قدي بعريبان فَسَلمَ 


عي 
1ه ¥ 
- 
م 


الْوَلِيفِ 


لهم وَحَدثَ انس أله كان نشي مَعَ رسول الله 6 قمر 
-٦‏ باب جَوَازْ جَغْلٍ الإذن رَفْعْ جاب أو نَحْوهٍ مِنَ 
الْعَلامَاتَ 


5-(1154) دا ابو كايل الجختري وة ابن 
الوَاحِدٍ ان زياد حدثنا الْحَسَّن ابن عُبَيْدٍ اللو حدثنا إنْرَاهِيمُ 


ابن سَويْدٍ. قال: سيعت عبد الرّحْمَن ابن يزيد قال: 


تيقد ا سرد رق فلل إلى ررسول الله ارت 
عي اذ بق 

)١(‏ قوله: «عن ابن مسعود قال رسول الله #: آذنك على أن ترفع 
الحجاب وان تسمع سوادي حتى أنهاك؛ السواد بكسر السين المهملة 
وبالدال واتفق العلماء على أن المراد به السرار بكسر السين وبالراء المكررة 
وهو السر والمسارء يقال: ساودت الرجل مساودة إذا ساررئه. قالوا: وهو 
مأخوذ من إدناء سوادك من سواده عند المساررة أي شخصك من شخصه. 
والسواد اسم لكل شخص. وفيه دليل لجواز اعتماد العلامة في الأذن في 
الدخول؛ فإذا جعل الأمير والقاضي ونحوهما وغيرهم رفع الستر الذي 
على بابه علامة في الأذن في الدخول عليه للناس عامة أو لطائفة خاصة أو 
لشخص أو جعل علامة غير ذلك جاز اعتمادها والدخول إذا وجدت يغير 
امعذان. وكنا إذا جعل الرجل ذلك علامة بينه وبين خدمه وغاليكه وكبار 
أولاده وأهله فمتى أرخى حجابه قلا دخول عليه إلا باسكنان فإذا رفعه 
جاز بلا استذان والله أعلم. 


۳ ت ع » 5 ع ع 7 a‏ 1 
الْحِجَابْ» وان تستيم سيوادي» حتى أنهالة” 5 


مهدي ق وير 


5-( ) وحَدئناه أبو بكر ابن أبي شيبة وَمُحَمّدُ ابن عبد 
الله ابن غير وإسحاق ابن ایال إشحاق: اعيرتاء قال 
الآخرّان: خد ا الله 5 إذري Ci‏ اخسن ابن عي 
اللي بها الاو ويل ا ا 





035 2 


۷- باب إِبَاحَةٍ الخرو ج للدسّاء لقضناء حَاجَةٍ الإنسّان 


۷-(۲۱۷۰) حدثنا اپو بكر ابن أبي شَيْبَةَ وَأبو کرب 
قالا: حدثنا آبو أسَامَةعَنْ هشام» عر أبيهِ. 


eg‏ 2279م 


عر عَائشة قَالَت: رجت 0 
الْحِجَابْء لِتَقضِي حَاجتَهَّاء وُگانت ا 
المْمَاءً جما لا تَخقى عَلَى مَن برها" اما عت قن 


الْخطابي قَالَ: يا سَؤْدَة! ولوا ما تَحْفْيِنَ عَلَينَاه فَانظري 


کش حرجي قَالَتْ: فانکمات رَاجعَة ورسول الله ê‏ فِي 


بيتي ١‏ وَإنهُ ليت وففي يد ا فذخلت فِقَالَتْ: يا 
رسول اللّهِ! إني عرق تال ۵ ڪر کا وَكذاء قَالتَْ 


مَاضرب و NE‏ ا 


ا 00 
سي 


قارجي إل ثم رفع عَنة إن الْعَرْقَ فِي يِدِهِ ما وَضَعَهُ 
فمَالَ: إن قَدْ أَدِنّ اکر“ أن ا لِحَاجَيْكر». 
وقي رواد ية أبي بكر : : قرع النسَاءً جسمها. 


راد أبو بكر في حريثه دنه . حَدِيبه: فقَالَ شام عي 


cofFTY cfV4o 15 17 البخاري:‎ 


ا [أخبر جه 
4°[ 
)١(‏ فقوله: اجسيمة» أي عظيمة الحسم. 

32( وقوله: : اتمرعة هو بفتح التاء وإسكان الفاء وفتح الراء وبالعين 
المهملة أي تطوهن فتكون أطول منهن والفارع المرتفع العالي: 

(۳) وقوله: دلا تخفى على من يعرفها» يعني لا تخفى إذا كانت متلففة 
في ثيابها ومرطها في ظلمة الليل ونحرها على من قد سبقت له معرفة طوها 
لانفرادها بذلك. 

)٤(‏ قوها: «وأنه ليتعشى وني يده عرق" هو بفتح العين وإسكان الراء 
وهو العظم الذي عليه بقية لحم هذا هو المشهورء وقيل: هو القذرة من 
اللحم وهو شاذ ضعيف. 

(5) قوله: «قال هشام: يعنى: البرازة هكذا المشهور في الرواية البراز 
بفتح الباء وهو الموضع الواسع البارز الظاهرء وقد قال الجوهري في 
الصحاح البراز بكسر الباء هو الغائط وهذا أشبه أن يكورن هو المراد هناء 
فإن مراد هشام بقوله: ب يعني البراز تفسير قوله 25: «قد أذن لکن أن تخرجن 
لجحاجتكن" فقال هشام: المراد بحاجتهن الخروج للغائط لا لكل حاحة من 
امور المعايش واللة أعلم. 

0 وتاه آبو کا حدثنا أبن مير حدثنا 
هشام بهذا الإسناد. 

وَقَالَ: كانت امْرّأة يَمْرَعٌ الئاس جِسْمُهاء قال: وَإِنهُ 


يذ قدي 4 وك موقل ابن سَعِيدٍِء حدثنا مَل ان 


موی ن شام بهذا الاستاد. 


۸-() حدثنا عَبْدُ الْمَِكِ ابن شُعَيّب ابن الث 

ٿزي أبي؛ عَنْ جَڏي» حدٿيي عقيل ابن خالِب عن ابن 
شيهابي عَنْ عَرْوَة ابن الزبير. 

عَنْ عَائِشَةَ! ان أزْوَاجَ رسول الله 4 كن يَحْرُجْنَ بالليلء 
إذر رن إلى الْمَنَاميِع وَهْرَ صَعِيدٌ أفيح”'". وَكَانَ ف ابن 
الخَطًا قول إرسول الله 4# احج نِسَاءَك فلم يكن 
رسول ال 8 بن قرت سخ بنت زُمْعَةَ زوج النبي 
فك ليْلَهَ مِنْ الليالي» » عِشَاءٌ وكانت راء طُويلة فادَاهًا عُمَرٌ: 
ألا قذ ر وا ا لن ان ق ال 


اك 


قَالَتَ عَائِشَة: فَانْرَلَ الله عَرٌ وَجَلْ الْحِجَاب. 


)١(‏ قوله: «كن يخرجن إذا تبرزن إلى المناصع وهو صعيد أفيح". 
معنى تبرزن أردن الخروج لقضاء الحاجة؛ والمناصع بفتح الميم وبالصاد 
المهملة المكسورة وهو جمع منصع وهذه المناصع مواضع قال الأزهري: 
أرأها مواضع خارج المديئة وهو مقتضى قوله في الحليث: #وهو صعيد 
أفيح' أي أرض متسعة والأفيح بالغاء المكان الواسع. 

(۲) وني هنا الحديث منقبة ظاهرة لعمر بن الخطاب ك وفيه تنبيه 
أهل الفضل والكبار على مصالحهم ونصيحتهم وتكرار ذلك عليهم؛ وفيه 
جواز تعرق العظم وجواز حروج المرأة من بيت زوجها لقضاء حاجة 
الإنسان إلى الموضع المعتاد لذلك بغير استئنان الزوج لأنه ما أذن فيه 
الشرع. قال القاضي عياض: فرض الحجاب مما اختص به أزواج الني هة 
فهو فرض عليهن بلا حلاف في الوجه والكفين فلا يجوز هن كشف ذلك 
لشهادة ولا غيرهاء ولا يجوز هن إظهار شخوصهن وإن كن مستترات إلا 
ما دعت إليه الضرورة من الخروج للبرازء قال الله تعالى: «وإذا سالتموهن 
متاعاً فاسالوهن من وراء حجاب» وقد كن إذا قعدن للناس جلسن من 
وراء الحجاب وإذا خرجن حجبن وسترن أشخاصهن كما جاء في حديث 
حفصة يوم وفاة عمر ولا توفيت زينب رضي الله عنها جعلوا لها قبة فوق 
نعشها تستر شخصهاء هذا آخر كلام القاضي. 

وفي هذا الحديث والأحاديث بعده تحريم الخلوة بالأجنبية وإباحة 
الخلوة بمحارمها وهذان الأمران مجمع عليهماء وقد قدمنا أن الحرم هو كل 
من حرم عليه نكاحها على التأبيد لسبب مباح لحرمتهاء فقولنا: على التأبيد 
احتراز من أخحت امرأته وعمتها وخالتها ونحوهن ومن بتتها قبل الدخرل 
بالأم» وقولنا: لسبب مباح: احتراز من أم الموطوءة بشبهة وبتتها فإنه حرام 
على التأبيد لكن لا لسبب مباح» فإن وطء الشبهة لا يوصف بانه مباح ولا 
حرم ولا بغيرهما من أحكام الشرع الخمسة لأنه ليس فعل مكلف وقولنا 
ارتيا احتراز من الملاعنة فهي حرام على التأبيد لا الحرمتها بل تغليظا 
عليهما والله أعلم. 


۸-( ) حدئنا عمرو الناقد حدثنا ت اة إِنِرَاهِيم 





ابن عل حدثنا أبيءعَنْ صَالِحء عن ابن شيهابي بهذا 
الإسنادي نحوة. 


۸- باب تخريم الْحَلْوة بالأجية الأول عله 

۹-(۲۱۷۱) حدثنا يُحِيى ابن يُحيّى وَعَلِي ابسن 
حُجْر(قال يُحْبَى: أخبرنا. وقال ابن حُجْر: حدثنا هشيم )عن 
أبي لير عن جابر(ح). ١‏ 

وحَدْثنا محمد ابن الصبّاح وَزُهَيْرٌ ان حَرْسِ قالا: حدثنا 
هشیم أخبرنا أبو الزبير. 

مْنْ جّابر» قال: قال رمسول الله © «الا لا بيس رَجُلُ 
کی إلا ان يَكُونْ نحا از ذا محر ». 


سه 


۰-(۲۱۷۲) حدثنا َة أبن سَعِيلوه حدئنا لببثلاح). 


ف ع كه ار يس 


محمد أبن رم أخيرنا الث عن يزيد ابن اني 
صبيس) ع أبي الخير. 
. ابن عامر؛ أن رسول الله 8 قال: «إياكم 


8 
4 “ىس 4 
. 
5 


رارق على الا نان ريل ب الأتجار ا ورك 
الها أفرايت الْحْمْوًا قال: «الخمو اموت" ». راعرجه البخاري: 


يفنت" 


و 


)١(‏ قوله صلی الله عليه وسلم؛ دلا يبيستن رجل عند امرأة إلا أن 
یکون ناكحاً أو ذا محرم؛ هکنا هو في نسخ بلادنا «إلا أن يكون؟ بالياء 
لمثناة من تحث أي يكون الداخل زوجا أو ذا محرم. وذكره القاضي فقال: 
إلا أن تكون ناكحاً أو ذات محرم بالثاء المثناة فرق وقال: ذات بدل ذاء قال: 
والمراد بالناكح المرأة المزوجة وزوجها حاضر فيكون مبيت الغريب في بيتها 
بحضرة زوجهاء وهذه الرواية التي اقتصر عليها والتفسير غريبان مردودان؛ 
والصواب الرواية الأولى التي ذكرتها عن نسخ بلادنا ومعناه: لا يبيتئن رجل 
غند امرأة إلا زوجها أو محرم ها. قال العلماء: إنما حص الثيب لكونها التي 
يدخل إليها غالبا. وأما البكر فمصوئة متصوئة في العادة مجانبة للرجال أشد 
مجانبة فلم يمتج إلى ذكرها ولأنه من باب التنبيه؛ لأنه إذا نهى عن اليب 
الق يتساهل الناس في الدخول عليها في العادة فالبكر أولى. 

وني هذا الحديث والأحاديث بعده تحريم الخلوة بالأجنبية وإباحة 
الخلوة بمخارمها وهذان الأمران مجمع عليهماء وقد قدمنا أن الحرم هو كل 
من حرم عليه نكاحها على التابيد لسبب مباح لحرمتهاء فقولنا: على التأبيد 
احتراز من أخنت امرأته وعمتها وخالتها ونحوهن ومن بها قبل الدخنول 
بالأم» وقولنا: لسبب مباح: احتراز من آم الموطوءة بشبهة وبنتها فإنه حرام 
على التأبيد لكن لا لسبب مباح» فإن وطء الشبهة لا يوصف بأنه مباح ولا 
حرم ولا بغيرهما من أحكام الشرع الخمسة لأنه ليس فعل مكلف» وقولنا 
لحرمتها: احتراز من الملاعنة فهي حرام على التأبيد لا لحرمتها بل تغليظاً 


() قال الليث بن سعد: الحمو أخو الزوج وما أشبهه مسن أقارب 
الزوج ابن العم ونحوه. اتف أهل اللغة على أن الأحماء أقارب زوج المرأة 
كابيه وعمه وأخيه وابن أخخيه وابن عمه ونحوهم. والأختان أقارب زوجة 
الرجل والأصهار يقع على النوعين. 

(۳) وأما قوله ##: «الحمو الموت؛ فمعناه أن الخوف منه أكثر مسن 
غيره والشر يتوقع منه والفتنة أكثر لتمكنه من الوصول إل المرأة والخلوة من 
غير أن ينكر عليه بخلاف الأجنى. والمراد بالحمو هنا أقارب الزوج غير 
آبائه وأبنائه: فأما الآباء والأبناء فمحارم لزوجته تجوز لمم الخلوة بهاولا 
يوصفون بالموت وإنما المراد الأخ وابن الأخ والعم وابئه ونحوهم ممن ليس 
بمحرم وعادة الناس المساهلة فيه ويخلو بامرأة أخيه فهنا هو الموت وهر 
أولى بالمنع من الأجني لما ذكرناه. فهذا الذي ذكرته هو صواب معنى 
الحعديث. وأما ما ذكره المازري وحكاه أن المراد بالحمو أبو الزوج وقال: إذا 
نهى عن أبي الزوج وهو حرم فكيف بالغريب؟ فهنا كلام فاسد مردود 
ولا يجوز حمل الحديث عليه فكذا ما نقله القاضي عن أبي عبيد أن معشى 
قدمناه. وقال أبن الأعرابي: هي كلمة تقوها العرب كما يقال: الأسد اموت 
أي لقاؤه مثل الموث. 

وقال القاضي: معناه: الخلوة بالأحماء مؤدية إلى الفتنة والحلاك في الدين 
فجعله كهلاك الموث فورد الكلام مورد التغليظ. قال: وی الحم أربع لغات 
والثانية: هذا حمؤك بإسكان اليم وهمزة مرفوعة ورأيت حماك ومررت 
ممئك. والثالثة: ما هذا ماك ورایت ماك ومررت مجماك كقفا وقفاك. 
والرابعة: حم کاب وأصله: مو بمتح الاء والميم وحماة المرأة أم زوجها لا 
يقال فيها غير هذا. 

)(-٠‏ وحَدنتِي ابو الطَاهِرء أخبرنا عَبْدُ الله ابن وهب 
عَنْ عَمْرِو لبن الْحارث وَاللَّيثِ ابن سب وَحَبِوَة بن شُرَيْع 
وَعْيْرِهِمْ أن يزيد ابن ابي حَبيب دهم بهَذَا الإسستادء مثلةُ. 

(0١‏ ) وحَذَثنِي ابو الطاهِر ؛ أخيرنا ابن وهب قال: 
وَسْمِعْت الليث ابن سعد يقول: الحَمُو أخ اروج وما السدقة 

۲-(۲۱۷۳) حدثنا هارون أبن مَعْرُوفيء حدثنا عبد 
تقوو جن الشاريه الأ كز قن ج56 4 31251 
الوحمن .أبن جبير -خلثة. 

أن عَبْدَ الله ابْنَ عَمْرو ان الْعَاص حَدَنَهُ أن تقراً مِنْ بني 
هَائسم دحلو عل اسما بست مُمَيسء فذحل ابو بك 





- کتاب السّلام 4- باب بان أنه سحب لمن ري اليا بامْرأة 


الصديى» رهي ت تحتة يَوْمَيلٍ فرآهم. فكرة ذلك فذكرَ ذلك 
لرسول الله ق وَقَالَ: لم أرَ الا فان وصول الله 
فك إن الله مذ بَرهَا مِنْ ذَلِكَ». 2 ثم قَامَ رسول الله # على 
لبر فقَالَ زرلا دا رجل بعد يوي هَذَاء ء 
وَمْغَةُ مه رل أو اثنان”"». 


ا 
هباك 0 


)١(‏ قوله ق: الا يدخلن رجل بعد يومي هذا على مغيبة إلا ومعه 
رجل أو رجلان؟ المغيبة بضم الميم وكسر الغين المعجمة وإسكان الياء وهي 
التي غاب عنها زوجهاء والمراد غاب زوجها عن منزها سواء غاب عن 
البلد بان سافر أو غاب عن المنزل وإن كان في البلد. هكنا ذكره القاضي 
وغيره وهذا ظاهر متعين. قال القاضي: ودليله هذا الحديث. وأن القصة 
الي قيل: الحديث بسببها وأبو بكر و غائب عن منزله لا عن البلد وال 
اعلم. ثم إن ظاهر هذا الحديث جواز شخلوة الرجلين أو الثلاثة بالأجنبية 
والمشهور عند أصحابئا تحريمه فيتاول الحديث على جماعة يبعد وقوع المواطأة 
منهم على الفاحشة لصلاحهم أو مروءتهم أو غير ذلك؛ وقد أشار القاضي 
إلى نحو هذا التأويل. 


۹“ باب تيان الهم تحب لمن رئي اليا براق انت 


زَوْجتَةُ أو مُحْرما ل أن يُقول: هله فلانة لِيَدْقَع ضَ 
0 
السوء به 
)۲۱۷٤(-۳‏ حدثئا عَيْدُ الله ابن مُسْلَمَةَ ابن قعنسي 
حدثنا حَمادُ ان سَلّمَقَ عَنْ ثَابتِ البناني 


عَنْ انس ان البي 48 كان مَعَّ إِحْدَى فسا له فمَرٌ به رَجل 


دعام فَجَاءَ فقَال: ديا فلان! هَذرو رُوْجَتِي فلانةً"». فَقَالَ: يا 


رَسُولَ الوا مَنْ كنت اظن بوا فَلَمْ أكن اظن بك ؛ فَقَالَ 


رسول الله فك دان الشبطان يجري من اسان مُجَرَى 
الد 


)١(‏ قوله 88: فيا فلان هذه زوجتي فلانة» هكذا هو في جميع اللسخ 
بالتاء قبل الياء وهي لغة صحيحة وإن كان الأشهر حنفها وبالحذف جاءت 
آبات القرآن والإثبات كثير أيضا. 

(؟) الحديث فيه فوائد منها بیان كمال شفقته 88 على أمته ومراعاته 
لصالحهم وصيانة قلوبهم وجوارحهم «وكان بالمؤمنين رحيماً» فخاف 28 
أن يلقي الشيطان في قلوبهما فيهلكاء فإن ظن السوء بالأنبياء كفر بالإجماع 
والكبائر غير جائزة عليهم؛ وفيه أن من ظن شيئا من نحو هذا بالني 8 
كفر» وفيه جواز زيارة المرأة لزوجها المعتكف في ليل أو نهار وأنه لا يضر 
اعتكافه لكن يكره الإكثار من مجالستها والاستلذاذ محديثها لتلا يكون ذريعة 
إلى الوقاع أو إلى القبلة أو نحوها مما يفسد الاعتكاف, وفيه استحباب 
التحرز من التعرض لسوء ظن الناس في الإنسان وطلب السلامة والاعتذار 
بالأعذار الصحيحة؛ وأنه متى فعل ما قد ينكر ظاهره مما هو حت وقد 


يخفى أن يبين حاله ليدفع ظن ظن السوىء وفيه الاستعداد للتحفظ مين مكايد 
الشيطان فإنه يجري من الإنسان محرى الدم فيتاهب الإنسان للاحتراز من 
وساوسة وشره والله أعلم. 

(۳) قوله #: «إن الشيطان يجري من الإنسان مجرى الدم؛ قال 
القاضي وغيره: قيل: هو على ظاهره وأن الله تعالى جعل له قوة وقدرة 
على الجري في باطن الإنسان مجاري دمه. وقيل: هو على الاستعارة لكسثرة 
إغوائه ووسوسته فكأنه لا يفارق الإنسان كما لا يفارقه دمه وقيل: يلقي 
وسوسته في مسام لطيفة من البدن فتصل الوسوسة إلى القلب والله أعلم. 


ص ع اص لها 


4-(۲۱۷۵) وَحَدئنا [مْحَاقٌ ابن لْرَاهِيمَ وَعَبِدُ ابن 
تقار في اللْفَظ)قَالا: أخبرنا عَبْدُ الرزاق» أخبرنا 


مَعْمْر من الزطريي عَنْ عَلِي ابن حسين. 
ڪن صَِيّة ب بت يي الت كان التي ف ينتكفاء فائتة 


es 0 رم‎ 


زور لبلا E‏ قت لاقي ام ۴ 


َي ل 
وكا ممكتهًا في دار أسَامَة ابن ليده فم رَجُلان 0 الأنصّار 
فلمًا رَأيًا الي 5 ار قاء قال النبي ا على سْلِكُمَا". 
نه فة بنت حخبي0. EO eT‏ يي وكوك E‏ 
قال: «إن الشبطان يجري من الإسَان مَجرّی لثم وَإِني 
يقَذِف شق ُلُوبِكُمَا شَرَأ». أو قال(شيا). [أخر جه 


(Y1 CATIATTAY البضاري: 7178 °۳۸ ¥۴4 :¢1 أدلثت‎ 


شت اڈ ق 


)١(‏ قولها: «فقام معي ليقلبنية هو بفتح الياء أي ليردني إلى منزلي فيه 
جواز تمشي المعتكف معها مالم يخرج من المسجد: وليس في الحديث أنه 
خرج من المسجد. 

(۲) قوله #: «على رسلكما» هو بكر الراء وفتحها لغتان والكسر 
أفصح وأشهر أي على هيشكما في المثي فما هنا شيء تكرهانه. 

(۴) قوله: «فقال سبحان اللّه» فيه جواز التسبيح تعظيماً للشيء 
وتعجباً منه قد كت ق الأساتيق. وجاء به القرآن'في قوله تال :رلا إذ 
سمعتموه قلتم ها يكون لنا أن تكلم بهنا سبحانك4. 


0-6 كوت عبد الله 4 اسن ڪن الرحمن الداربيء 


أخيرنا أبو ليما اليه شعَيْب» عن الرري» اخبرنا عَلِي 
ابن حسین» أن صَفِية زوج ] لني فك أخبرتة. اھا ات إلى 
البى 83 ژر في اماه في الْمْجي في الد الأواخِر 
من راف فتَحدئت دة ساق ثم قامت تقب وام 
ابي 9 يَليهَا 

ثم ذکر بمُعْنى حَد يث مَعْمَر غَيْرَ أنه قال: قال الني 
5 : إن الشبِطَانَ يلع مِنْ الإنْسَان مَبْلْغْ الدم». ول بقل 
5 نجْري4. 


4 كتاب السّلام ,-٠١‏ 





-٠‏ باب مَنْ أتى مَجْلِسا فَوَجَدَ فرْجَة فَجَلْسَ فِيهًا وَإلا 

رام 
عن 1_5 ابن سعيد عن مَالِك ابن 
أنس» فِيما قر عَلَيْه عن إسحاق ابن عَبدٍ الله ابن أبي 
طَلْحَدَ أن أبَا مُه مَولَى عقيل ان أبي طَالِب. 

أخبرَهُ عَنْ أبي وَاقِدٍ اللِْنِي أن رسول الله © بَْنَمَا هُوٌ 
جَالِس في الجر رالناس مَعَهُ إذ قبل : 1 فأقبَلَ 
ان إلى وسوق اللہ 8 وبق رحق قال نّا قل 
رسول الله ل فاا اهما هراق فة فى انلق فج 
فبها" واما الآخَرُ فَجَلْسَ حلقَهُي وَأمّا الثايث فَأدْيْرَ ذَاهِبا 
قَلَمّا فْرَعْ رسول الله ل قال: «الا اخبرکم عن النقر التْلانَةِ؟ 
أ احَدْهُمٍ فأوّى الب الله ااه" الله وام 5 د لمهم ا 
فاست ًا الله نة راما الآخه 


شف 5( 


٠ ٠‏ 5 *م(ه) 
فَأعْرَضُ فَأَعْرّض الله عله ). 


[أخر جه البخاري: 655 .]٤۷٤‏ 


)١(‏ قوله 8ك: «فرأى فرجة في الحلقة فدخل فيهاة الفرجة بضم الفاء 
وفتحها لغتان وهي الخلل بين الشيثين ويقال: لما أيضاً فرج ومنه قوله 
تعالى: «وما ها من فروج) جمع فرج» وأما الفرجة بمعنى الراحة من الغم 
فذكر الأزهري فيها فتح الغاء وضمها وكسرهاء وقد فرج له في الحلقة 
والصف ونحوهما بتخفيف الراء يفرج بضمهاء وأما الحلقة فبإسكان اللام 
على المشهور وحكى الجوهري فتحها وهي لغة رديثة. 

(۲) قوله 4#: «أما أحدهم فأوى إلى الله فآواه اللّهه لفظة أوى 
بالقصر وآواه بالمد هكذا الرواية وهنه هي اللغة الفصيحة وبها جاء القسرآن 
أنه إذا كان لازما كان مقصورا وإن كان متعديا كان ممدوداء قال الله تعالى: 
#ارأيت إذ أوينا إلى الصخرة*» وقال تعالى: «إذ أوى الفتية إلى الكهف» 
وقال في التعدي: #وآويناهما إلى ربوة» وقال تعالى: لالم يجدك يتيما 
فآوى» قال القاضي: وحكى بعض أهل اللة فيهما جميعا لغتين القصر 
والمد فيقال أويت إلى الرجل بالقصر والمد وآويته بالمد والقصر والمشهور: 
المرق كما سبق. قال العلماء: معنى أوى إلى الله أي لجا إليه. قال 
القاضي: وعندي أن معناه: هنا دخل مجلس ذكر الله تعالى أو دخل مجلس 
رسول الله ف ومجمع أوليائه وانضم إليهء ومعنی آواه الله: أي قبله وقربه. 
وقيل: معناه: رحمه أو آواه إلى جتته أي كتبها له. 

(۴) هذا دليل اللغة الفصيحة الصحيه أنه يجوز في الجماعة أن يقال 
في غير الأخير منهم: الآخر فيقال: حضرني ثلاثة: أما أحدهم فقرشي» 
وأما الآخر فأنصاري, وأما الآخر فتيمي؛ وقد زعم بعضهم أنه لا يستعمل 
الآخر إلا في الآخر خاصة؛ وهنا الحديث صريح في الرد عليه واللّه أعلم. 

)٤(‏ قوله #: «وأما الآخر فاسستحيا الله منه» أي: ترك المزاحمة 
والتخطي حياء من الله تعالى ومن النى 4# والحاضرين» أو استحياء منه أن 


يعرض ذاهباً كما فعل الثالث فاستحى الله منه أي: رحمه ول يعذبه بل عفر 


ذنوبه. وقيل: جازاه بالثواب. قالوا: ولم يلحقه بدرجة ضاخبه الأول في 
الفضيلة الذي أواه وبسط له اللطف وقربه. وأما الثالث: فاعرض فأعرض 
الله عنه: أي لم يرحمه وقيل: سخط عليه وهنا محمول عليى أنه ذهب 
معرضاً لا لعذر وضرورة. 

() فيه استحباب جلوس العالم لأصحابه وغيرهم في موضع بارز 
ظاهر للناس والمسجد أفضل فيذاكرهم العلم والخير؛ وفيه جواز حلق 
العلم والذكر في المسجد واسستحباب دخوها ومجالسة أهلها وكراهة 
الانصراف عنها من غير عذر واستحباب القرب من كبير الحلقة ليسمع 
كلامه سماعا بينا ويتادب بأدبه وأن قاصد الحلقة إن رآى فرجة دخل فيها 
وإلا جلس وراءهم» وفيه الثناء على من فعل جميلاً فإنه هة أثنى على 
الاثنين في هنا الحديث. وان الإنسان إذا فعل قبيحاً ومذموماً وباح به جاز 
أن ينسب إليه والله أعلم. 

)١١75(-5‏ وَحَدَثنًا أَحْمَدُ ابن المُنذر: حدثنا عَبْدُ 


م 


الصّمّدٍء حدثنا حر ب(وهو ابن شَدادٍ)(ح). 

وحَدَئْنِي إسحاق ابن مَنصُور أخيرنا حَبَانء حدثنا أبان 
ا جیا حدثنا يَحَْى ابن أبي كثيرء أن إِسْحَاقَ ابن عَبْدِ 
الله ابن أبي طَلْحَة حَدُتَهُ في هَذَا اساد بمِثلِهِ في الْمَعْنى. 


۹- باب تخريم ! إقَامَةٍ الإنسّان من مُواضعه الماح 
الذي سبق إِلَنِه 


۷-(۲۱۷۷) وحَدتنَا به ابن سَعِيدٍهِ حدثنا لييث(ح). 


وحَدئنِي مُحَمّدُ ابن رمح ابن المهّاجرء أخيرنا الليثء عَنْ 


عن ابن عَمَرّه عَن الني 0 قال: «لا يقِیمن أحَدُكُمُ الرّجل 
من مجلسهء شه يجس فيه ». رأخرجه البخاري: 511 555ل 
4[ 

)١(‏ هذا النهي للتحريم فمن سبق إلى موضع مباح في المسجد وغيره 
بوم الجمغة أو غيرة لضلاة أو غيرها فهو احق به ويخرم على يره إقامته 
هذا الحديث. إلا أن أصحابنا استثنوا منه ما إذا ألف من المسجد موضعا 
يفتي فيه أو يقرأ قرآنا أو غيره من العلوم الشرعية فهو أحق به» وإذا حضر 
لم يكن لغيره أن يقعد فيه وني معناه: من سبق إلى موضع من الشوارع 
ومقاعد الأسواق لعاملة. 


مرن لير 


۸“( ) حدثنا یحی أبن يُحيىء خرن د لک أبن 
مير (ح). 





4 - کتاب السّلام -١7‏ باب إِذَا فام مر مَجْلِسِهِ ثم غاد فهر أحق 


عه قا 


وحدثنا زير أبن حَرَبِي حدثنا يُحَيَى(وَهْوَ القَطّان)(ح). 
حَدَننَا ابن المُئتى» حدثنا عَبْدُ الْوَهَابِ(يعْنِي الثقفي )كلهم 

8 ل الراح). 

ودا انو کر ابن آي مدرو للئظ لقف را ا 
ابن بشر وَأبو أسّامّة وان فير 

اش أن عْمرَ عَن النى قل قال:«لا يُقِيمُ الرجَل الرْجُلَ 

مجلس فيد ولك تَقَسْحُوا وَتَوَسعُوا». 

۸-() ودنا ابو الربييع وَآبو كايل: قالا: حدثنا 
حَمَّادٌ حدثنا أيو ب(ح). 

وحَدُئنِي یی ابْن حبیبي حدثنا رَوْح»(ح). 

وحَدَيْنِي مُحَمّدُ ابن رَافِمِ حدثنا عَبْدُ الرزاق» كِلاهُمًا عَن 


أبن جريج»(ح). 


و حَدبْنِي ا ان رافِع» حدثنا اين أبي فَدَيْك أخيرنا 
الضْحاك (يَعْنِي أبن عُثْمَانَ). 


ا ا ا 5 اقا و ا 3 8 
كلهم عَنْ نافع عَن أبن عَمَرَ عن البيى #ه. بيثل حَدِيثِ 


اه 


ولم يذکروا في الحديث «ولكن تفسحوا وتوسعوا». 

وَزَّادَ فِي حَدِيث ابن جریج. قلت: في يوم | لجمعَةً؟ قال: 
في يوم ل ي وَغيرهًَا. 

8-() حدثنا آبو بكر ابن آبي شَيبةه حدشا عبد 
0 عن مَعْمَرِهِ عن الزْهْر ري عَنْ سَالِم. 

عَن ابن عُمَرَ أن الني فك قال: «لا ية يمن احم أخاف 
2 في مَجَلْسيه4). 2 أبن عَمُنٌ 7 5 
کو ق 

)١(‏ وأما قوله: 2وكان ابن عمر إذا قام له رجل عن مجلسه لم لس 
فيه فهذا ورع منه» ولیس قعوده فيه حراما إذا قام برضاه لكنه تورع عنه 
لوجهين: أحدهها: أنه رما استحى منه إنسان فقام له من جلسه من غير 
طيب قلبه فسد ابن عمر الباب ليسلم من هذا. والثاني: أن الإيثار بالقرب 
ويؤثره به وشبه ذلك قال أصحابنا: وإنما محمد الإبشار بحظوظ النفوس 
وأمور الدنيا دون دون اقرب والله أعلم. 


له رجل عن 


ع ها قر 


() وحَدثناه عبد ان حُْمَيِدء أخبرنا عَبِدَ الرز اق؛ 
أخيرنا ممن 1 الإسنادي مِثْلهُ. 
(YIYA=-T‏ وخا ا أبن شَبِيبِيء حَدُننا الت 
أبن أعين» حدنا معقل وهو 
عن جابر» ع عن النبي ا :لا ر يقيمن اد حَدُكُمْ أخحاه رم 
ا تانب إلى مُقَعَدٍ وفققة لب و نعو 


اا عبيل اللّ». و أبي الزبير. 


افسسوا. 
- باب إذا قَامَّ مِنْ مَجْا مَجْلِسِه ثم عَادَ قَهُوَ احق به 
١"-(71179)وحَدَئنَا‏ قتيبة اہن سَعِيدِء أخيرنا أبو عَوَانَة. 
قال كتيب أيْضأ: شنا حبك دُ الْعَزِيزِ(يعْنِي ابن محَمد). 
کلاهما عر“ عن سهيل» عن أبيهِ. 
عن ابي نة آنا رشول الله هه قال:«إذا قامَ 
ا (وَفِي حل 
فهو اجى 5 


# قي ا اص 


5 عَوَانة:مَنْ قَامَ مِنْ ME‏ رج 


إليه» 


5 قا کا رس قام مجلسه ثم رجع إليه فهو أحى به) قال 
أصحابئا: هذا الحديث فيمن جلس في موضع من المسجد أو غيره لصلاة 
مثلاء ثم فارقه ليعود بان فارقه لیتوضا أو يقضي شغلاً يسيرا ثم يعود لم 
يبطل اختصاصه. بل إذا رجم فهر أحق به» في تلك الصلاة. فإن كان قد 
قعد فيه غيره فله أن يقيمه. وعلى القاعد أن يفارقه هذا الحديث. هذا هر 
الصحيح عند أصحابنا. وأنه يجب على من قعد فيه مفارقته إذا رجع 
الأزل. زقال بعش العلناء: هذا تحب ولا نجب. وهو منذفب:سالك: 


والصواب الأول. 

قال أصحابنا: ولا فرق بين أن يقوم منه ويترك فيه سجادة ونحوهاء أم 
لا. فهذا أحق به في الحالين. قال أصحابنا: وإنما يكون أحى به في تلك 
الصلاة وحدها دون غيرها والله أعلم. 

و“ ا & ous‏ ا 56 
الأجانب 

9-(:518) حدثنا اپو بكر ابن آبی شيبَة رابو کرب 
قالا: حدثنا وکیم»(ح). 

وحدثنا إسحاق ابن إِنْرَاهِيم أخير نا جرد يرء(ح). 

و شتا اپو ريس حدثنا أبو او کله عن 
بدت 

: حا نا أبو 2 أيِضا(وَاللفظ). iE‏ دا اسن مير 





4- كتاب السلام -١ ٤‏ باب جؤاز إِرْدَافِ الْمَرَاةٍ الأَجبيّة إذا ايت 


حدثنا شا عَنْ بيه عن نب بحو ام سل له 


عَنْ آم سَلْمََ bih Hs‏ 
الست فَقَالَ لأخي أم لم با جب الله ابن ابي أمَيَة! إِنْ 
0 ۴ او و با ي اذك 8 غلن 2 غیلان 
َقَالَ: :ولأ لاء : يكام 


[أخرجه البخاري: 4 ”4ع هات 


{AAV 


)١(‏ قوله #: دلا يدخل هؤلاء عليكم؛ إشارة إلى جميع المختشين لما 
رای من وصفهم للنساء ومعرفتهم ما يعرفه للرجال منهن. قال العلماء: 
المخنث ضربان أحدهما من خلق كذلك ول يتكلف التخلق بأخلاق النساء 
وزيهن وكلامهن وحركاتهن بل هو خلقة خلقه الله عليها هذا لا ذم عليه 
ا إثم ولا عقوبة لأنه معذور لا صنع له في ذلك ومذا لم ينكر 
البى ف أولا دخوله على النساء ولا خلقه الذي هو عليه حين كان من 
أصل خلقته وإنما أنكر عليه بعد ذلك معرقه لأوصاف النساء ولم ينكر 
صفته وكونه خا القترب الفائى من المخدت: هر من ل يكن له ذلك 
خلقة بل يتكلف اخلاق النساء وحركاتهن وهيآتهن وكلامهن ويتزيا بزيهن» 
فهلا هو المذموم الذي جاء في الأحاديث الصحيحة لعنه وهو بمعنى 
اديت الآشر: فلعن الله المتقيهات من النساء بالرجال والحشبهين بالنساه 
من الرجالة وآما الضرب الأول فليس علعون ولو كان فلعوثا لا أقره أولا 
والله أعلم. 


*-(5383) وخدشا عبد ابن حُمِب أخيرتا عبد 


ولااعتب ولا 


الراق» عَنْ مَعْمَرِ عن الزْهْرِي» عَنْ غُرْوَة. 

عَنْ عَانِشَفَ قَالَّتَ: كان يَدْحْلُ عَلَّى أرْرَاجٍ الني 4 
مُخنث» فَكَانوا يَعُدُونَُ مِنْ عير أولي الإربةء قال فذحل الي 
قا يزيا ر عند تلن يساق وخر اشرات كاله إذا 
ملت اقْبلَت يارب وَإِذَا َرَت هبرت يمان فَقَالَ الني 
قرالا أرَى هذا يعرف ما مَامُتَاء لا دخلا عَليَكره. 
ال-3 مقا و 


)١(‏ قوطا: «کان يدخل على أزواج الي 8 مخنث فكانوا يعدونه من 
غير أولي الأربة فدخل النى فك يوما وهو عند بعمض نسائه وهو ينعت 
امرأة قال: إذا أقبلت بأربع وإذا أدبرت أدبرت بثمان فقال النبي فك: آلا 
أرى هذا يعرف ما ههنا لا يدخل عليكن فحجبوه؛ قال أهل اللغة: المخنث 
هو بكسر النون وفتحها وهو الذي يشبه النساء في أخلاقه وكلامه 
وحركاته» وتارة يكون هذا خلقه من الأصلء وتارة بتكلف وستوضحهما. 
قال أبو عبيد وسائر العلماء: معنى قوله: تقبل بأربع وتدبر بثمان: آي اربع 
عكن وثمان عكن قالوا: ومعناه: أن لها أربع عكن تقبل بهن من كل ناحية 
نتان ولكل واحدة طرفان فإذا أدبرت صارت الأطراف ثماتية» قالوا: وإنما 
ذكر فقال: بثمان وكان أصله أن يقول بثمانية فإن المراد الأطراف وهي 


مذكرة لأنه لم يذكر لفظ المذكر ومتى لم يذكره جاز حذف الهاء كقوله 25: 
«من صام رمضان وأتبعه بست من شوال؛ سبقت المسألة هناك واضحة. 

وا وغول هنا لخت ارلا على آميات للومنن فد ميق سيه فى 
هذا الحديث بأنهم كانوا يعتقدونه من غير اولي الإربة وأنه مساح دخوله 
عليهن؛ فلما سمع منه هتا الكلام علم أنه من أولي الإربة فمنعه 4 
الدخول؛ ففيه منع المخنث من الدخول على النساء ومنعهن من الظهور. 
عليه وبيان أن له حكم الرجال الفحول الراغبين في التساء في هنا المعنى؛ 
وكذا حكم الخصي والمجبوب ذكره واللّه أعلم. واختلف في اسم هذا 
المخنث قال القاضي: الأشهر أن اسمه هيت بكسر الماء ومثناة نحت ساكنة 
ثم مثناة فوق» قال: وقيل: صوابه هنب بالنون والباء الموحدة قاله ابن 
درستويه وقال: إنما سواه تصحيف» قال: والمنب الأحمق. وفيل: ماتع بالمثناة 
فوق مولى فاختة المخزومية. وجاء هذا في حديث آخر ذكر فيه أن النبى 4 
غرب ماتعا هذا وهيتا إلى الحمى ذكره الواقدي» وذكر أبو منصور البادردي 
نحو الحكاية عن مخنث كان بالمدينة يقال له: أنه وذكر أن النبي قله نفاه إلى 
حمراء الأمشد والمحفوظ أنه هيت. 

قال العلماء: وإخراجه ونفيه كان لثلاثة معان: أحدها: المعنى المذكور 
في الحديث أنه كان يظن أنه من غير أولي الإربة وكان منهم ويتكتم بذلك. 
والثاني: وصفه النساء ومحاسنهن وعوراتهن بحضرة الرجال وقد ثهى أن 
تصف المراة المرأة لزوجها فكيف إذا وصفها الرجل للرجال. والشالث: أنه 
ظهر له منه أنه كان يطلع من النساء وأجسامهن وعوراتهن على ما لا يطلع 
عليه كثير من النساء فكيف الرجال لا سيما على ما جاء في غير مسلم أنه 
وصفها حتى وصف ما بين رجليها أي فرجها وحواليه واللّه أعلم. 


-٤‏ باب جواز إِزْدَافٍ ال رأة الأجنبية ننبيّة ة إذا أعْيّت في 


اربق 


ا 


ر ت ي ا 


افا حدثنا محمد ابن اللاب أبو 25-5 


دجي ال وَمَالَهُ 
و داب مال ولا محلو ولا شي * غ یف الت 


عَنْ اسْمَاءَ بنت ابي بكر قَالَتَ: 


هواك e‏ 0 وأدی الى 
لتافيحة: 00 وَأسَتَقِي الات ا ا 5 » وَاعْجن' أ 
ولم اکر این احبر وكان خير ر لی جارات من الأنصّارء 
و اة صدق. قَالَت: وكنت انق الشوّى» 06 لاض 
اكد ابي ععع رسول الله قا عَلَى رَأمبي وَهِيّ عَلَى 
لي رسب قَالَت: فجت ٠»‏ رما وَالئْرَى عَلَى رَأمبي؛ فلقيت 
رضول الله ® وة 7 من أصحَابه فَدَعَانِي:؛ 5 م قال «إخ 
إخ». لِيحْمِلَنِي خَلْفَهُ قَالَتْ فَاسْتَحَيبِت اف لا 
قَالَ: وَاللّهِ َحَمْلّكِ الثْرَى عَلَى ريك اشد مِنْ ركوبك مَعَهُ 


لل 
اھ ل ے الي 


وعرفت 


۹- كتاب السلام -١6‏ باب تخريم مُنَاجَاةٍ الاين دون الثالث 





عي ف سر 


الت حتى ارس إل ابو بكرء بَمْدَ ذلك بخاوم» فكفتِي 


سن ا ووم و 
سييّاسَّة الفرّسء» فكأنمًا أعتقتني. [أخرجه البخاري: 181١‏ 2174], 


)١(‏ قوها: #وأخرز غربه» هو بغين معجمة مفتوحة ثم راء ساكلة ثم 
باء موحدة وهو الدلو الكبير. 

(؟) قوله عن أسماء: «أنها كانت تعلف فرس زوجها الزبر وتكفيه 
مؤنته وتسوسه وتدق النوى لناضحه وتعلفه وتستقي الماء وتعجن» هذا كله 
من المعروف والمروآت التى أطبق الناس عليهاء وهو أن المرأة تحدم زوجها 
بهذه الأمور المذكورة ونحوها من الخبز والطبخ وغسل الثياب وغير ذلك 
وكله تبرع من المرأة وإحسان منها إلى زوجها وحسن معاشرة وفعل 
معروف معه ولا يجب عليها شيء من ذلك» بل لو امتنعت من جميع هذا 
لم تأثم ويلزمه هو عضيل هله الأمرر لهاء ولا يحل له إلزامها بشيء من 
هذا وإنما تفعله المرأة تبرعا وهي عادة جميلة استمر عليها النساء من الزمن 
الأول إلى الآنء وإنما الواجب على المرأة شيئان تمكينها زوجها من نفسها 
ومللازمه بيته. 

(۳) وأما قوها: «وكنت أنقل النوى من أرض الزبير» فأشار القاضي ٠‏ 
إلى أن معناه: أنها تلتقطه من النوى الساقط فيها مما أكله الناس وألقوه. 5 
قال: ففيه جواز التقاط المطروحات رغبة عنها كالنوى والسنابل وخرق 
المزابل وسقاطتها وما يطرحه الناس من رديء الماع ورديء الخضر وغيرها 
ما يعرف أنهم تركوه رغبة عنه فكل هذا يحل التقاطه ويملكه الملتقط؛ وقد 
لقطه الصالحون وأهل الورع ورأوه من الحلال المحض وارتضوه لأكلهم 
ولباسهم. 

)٤(‏ قال أهل اللغة: يقال: أقطعه إذا أعطاه قطيعة 
سميت قطيعة لأنها اقتطعها من جلة الأرض. 


(5) وقوله: «على ثلثي فرسخ؟ أي: من مكنها بالمدينة؛ وأما 
الفرسخ: فهو ثلاثة أميال والميل ستة آلاف ذراع والنراع أربع وعشرون 
اضعا معترضة معتدلة والأصبع ست شعيرات معثرضات معدلات. وف 
هذا دليل لجواز إقطاع الإمام» فأما الأرضي المملوكة لبيت الال فلا يملكها 
أحد إلا بإقطاع الإمام شم تارة يقطع رقبتها ويملكها الإنسان يرى فيه 
مصلحة فيجوز وبملكها كما يلك ما يعطيه من الدراهم والدنانير وغيرها 
إذا رأى فيه مصلحة. وتارة يقطعه منفعتها فيستح الانتفاع بها مدة 
الإقطاع. وأما الموات فيجوز لكل أحد إحياؤه ولا يفتقر إلى إذن الإمام؛ 
هذا مذهب مالك والشافعي والتمهورء وقال أبو خنيفة: لا يملك الموات 
بالاحياء إلا بإذن الإمام. 


قطيعة وهي قطعة أرض 


(1) قوها: «فجئت یوما والنوى على رأسي فلقيت رسول الله وك 
ومعه تفر من أصحابه فدعاني وقال: إخ إخ ليحملني خلفه فاستحييت 
وعرفت غيرتك: أما لفظة إخ إخ فهي بكسر الهمزة وإسكان الخاء المعجمة 
وهي كلمة تقال للبعير ليبرك؛ وفي هذا الحديث جراز الإرداف على الدابة 
٠‏ إذا كانت مطيقة؛ وله نظائر كثيرة في الصحيح سبق بيانها في مواضعهاء وفيه 
ما كان عليه قي من الشفقة على المؤمنين والمؤمنات ورحمتهم ومواساتهم 
فيما أمكنه. وفيه جواز إرداف المرأة التي ليست محرما إذا وجدت في طريق 


قد أعيت لا سيما مع جماعة رجال صالحين ولا شك في جواز مغل هنا. 
و رجال راا وکات ماشه لماعتن تد به ات 

(۷) قوطا: «أرسل إل مخادم» أي جارية تخدمني يقال للذكر والأنشى: 
خادم بلا هاء. 

o‏ -() حدثنا مُحَمدُ ابن عَبْيوٍ الغبري» حدثنا حَمادُ ان 
زيل عَنْ ايوب عن أبن أبي مليكة. 

ان أمْمَاءَ قالّت: كنت أخدمٌ الربيْرَ خِدْمَة لبتي وَكَانَ لَهُ 
رس وكنت اسوسف فلم یکن ِن اة E‏ علي 
من مرا عدا 1 سَةٍ الفُرَسِء كنت اتش لَه وَأقَومُ ع عليه وأسوسة. قال: 

ا ا خادماء جَاءَ ني 8 سي مون ي فأغطافا خاوماء 

فَجَاءَنِي رجلء فَقَالَ: يَا ام عَبْدٍ الله إني رجل فَقِيرٌ 
أرَدْتُْ أن ابيع في ظِلَ دار قَالَت: ني إن رَخصْت لك آبى 
ذا البَيْنٌ قحال قاطلث إلى وَالرَييِدُ شام جاب فقال: يا 
ام عَبدٍ اللّه! ني رَجْل فَقِيرٌ ارَذٽ أن ابيع فِي ظِلُ داري 
فقالَت: م ما لك بِالمَدِيئة إلا اري؟ َعَاكَ لها الا ا تك أن 
ني رَجْلاً يرا تيع" فَكَانَ بيع إلى ان كسب فك 
اْجَاريةء فدحل خاي الزدر و ا / ثمنها في حجريء فقال: هبيها 
لِي.قالت: إني د ق 7 بها" 

)١(‏ قوها: «في الفقير الذي استاذنها في أن يبيع في ظل دارها وذکرت 
ومداراة أخلاق الناس في تتميم ذلك والله أعلم. 

-٥‏ باب تخريم مُناجَاة الاثنيْن دون الثالث. 

بغيْر رضّاة 

8-5 3؟) حدقا یی اہن یی قال: قرات عَلَى 

مالك ا 
عن ابن عير أن وو الله 4 قال: «إذا کان لاب فلا فلا 

یتناجّی اتان دون وا ش. [أخرجه البخاري: 7488 1]. 

)١(‏ وفي هذه الأحاديث النهي عن تناجي اثنين جحضرة ثالث وكذا 


ثلاثة وأكثر بحضرة واحد وهو نهي تحريم. فيحبرم على الجماعة المناجاة 
دون واحد منهم إلا أن يأذن» ومذهب ابن غمر ڪج ومالك وأصحايثا 





۹ - كتاب السّلام 5- باب الطب وَالْمْرَضِ وَالرقى 


وحماهير العلماء؛ أن النهي عام ي كل الأزمان وق الحضر والفرء وقال 


بعض العلماء: إغا المنهى عنه المناجاة ل في السفر دون الحضر لأن السفر مظنة 
الخنوف؛ وادعى بعضهم أن هلا الحديث منسوح وان گان ها ل أول 
الؤسلام فلما فثا الإإسلام وأمن الناس سقط النهى وكان المنافقون يفعلون 
ذلك بحضرة المؤمنين ليحزنوهمء أما إذا كانوا أربعة فتلاجى اثنان دون اثشين 
فلا باس بالإجماع والله أعلم. 


قز د وه قر 8 


5" () وحَدثنَا ابو بكر ابن ابي شَيبَةَ حدثنا مُحَمَدُ أبن 


وحَدَئْنا ابن عير ٠‏ حدثتا فنا 


قز د أ ال 


وحَدَنْنا محمد ابن 


ع ارك ال 


حدثنا یحی (وَهُوَّ 37 سعید). 50000 ر“ عل بد ال 


لا 


وحَدثنَا قتيَة وابن رمح عَن اللَيْثِ ابن سَغْر(ح). 


ی الک حدثنا محمد ابن جَعْفْر حدثنا فت 


ا "دز 8١؟)‏ حدتثنا أبو بكر ابن أبي َة ET E a‏ اسن 
السري قالا: حدثنا أبو الأحرّص» عن OT‏ 

وخا وش ا حوب وتان ابن أبي ية وماق 
ابن راهيم -واللفظ لِرُمَيّر -(قال إسحَاق: حرا وَقَالَ 
الآخران: حدثنا جَريرَ)عَنْ ممنصورء عن أبي وَائِل. 

عن عمد الل قال: قال: رسول الا 8ك رإذا 3 ET‏ 
فلا يتناجى اتان ذو الأعره کے تخلطوا بالا م اقل 
ان ب 


). [اخخرجه البخاري: .]١١ ١١‏ 
)١(‏ قال أهل اللغة: يقال: حزنه وأحزنه وقرئ بهما في السبع» 
والمناجاة: المسارة وانتجى القوم وتناجوا أي سار بعصيهم عقي 


: ا‎ J-۸ 


و ا“ 


یحی ابن يَحَى ابو بكر ابن ابي شيب 

وابن غير وأبو 28 لظ لیحیی -(قال یی : اانا 

وَقَالَ الآخرُونٌ: حدثنا أبو مُعَاوَيَة)عَن الأعَمَّش» عَنْ شقيق. 
عن عبد اللي قال: قال: رسول الله إذا كحم لا 

قلا اجى اثنان ون صَانَيَهِمًا فإ ذلك بحرنةه 


J-۸‏ ( وسحد حدثناه إسحَاق ابن إبراهيم؛ 


و 


أخبرنا عِيسى ابسن 


وا أبن أبي عر حدثنا سفّان. 


کلاهمًا عَن الأعمَّش» بهذا الاسناد. 


جرع س ر سوت 
- باب الطب وَالْمَرَضِ والرقى 
)1١88(-‏ حدثنا مُحَمّدُ ابن ابي عُمَرَ لمكي حدثنا 
عبد الْعَزيز النْرَاوَرْوِئء عَنْ يَرِيدَ(وَهُوَ أبن عبد الله ابن أسَّامَة 
ان الْهَادٍاعَنْ مُحَمّدٍ ان إِبَرَاعِيمَ عَنْ ابي ل ابن عَبْدٍ 
الرحمن. 
عَنْ عَانِشَة زوج | النبي ق أنهَا قَالَتْكَانَ إِذَا اشتكى 


رسول الله 4 رَقَاهُ جبریل. قال: باسم الله ريل ود 
كل اء يَشفِيِكَ: تاتكابر إذا حسيك» وك کل وق 


)١(‏ قوله: «إن جبرئيل رقى الني ٠#‏ وذكر الأحاديث بعله في 
الرقى؛ وفي الحديث الآخر: «في الذين يدخلون الجنة بغير حساب لا يرقون 
ولايسترقون وعلى ربهم يتوكلون؛ فقد يظن مخالفا لهنه الأحاديث ولا 
:7 ” غخالفة بل المدح في ترك الرقى المراد بها الرقى التي هي من كلام الكفار 
والرقى الجهولة والتى بغير العربية وما لا يعرف معناها فهذه مذمومة 
لاحتمال أن معناها كفر أو قريب منه أو مكروه» وأما الرقى بآيات القران 
وبالأذكار المعروفة فلا نهي فيه بل هو سنةء ومنهم من قال في الجمع بين 
الحديثين أن المدح في ترك الرقى للأفضلية وبيان التوكل والذي فعل الرقى 
وأذن فيها لبيان الجواز مع أن تركها أفضلء وبهذا قال ابن عبد البر وحكاه 
عمن حكاه والمختار الأول» وقد نقلوا الإجماع على جواز الرقى بالآيات 
وأذكار الله تعالى. 

قال المازري: جميع الرقى جائزة إذا كانت بكتاب الله أو بذكره. 
ومنهي عنها إذا كانت باللغة الج أو جا لا ينرق مج راز أن يكون 
فيه كفرء قال؛ واتتعلقوا في رتا اهل الكتاب: فجوزها أبر بكر الصديق 

ضيه وكرهها مالك خرفاً أن يكون مما بدلوه» ومن جوزها قال: الظاهر أنهم 
لم يبدلوا الرقى فإنهم لهم غرض في ذلك جلاف غيرها مما بدلوه» وقد ذكر 
مسلم بعد هذا: أن الني ف قال: #اعرضوا علي رقاكم لا باس بالرقى ما 
لم يكن فيها شيء؟. 

وأما قوله ني الرواية الأخرى: «يا رسول الله إنك نهيت عن الرقىة 
فأجاب العلماء عنه بأجوبة أحدها: كان نهى أولاً ثم نسخ ذلك وأذن فيها 
وفعلها واستقر الشرع على الإذن. والثاني: أن النهي عن الرقى المجهولة كما 
سبق. والثالث: أن النهي لقوم كانوا يعتقدون منفعتها وتأثيرها بطبعها كما 
كانت الجاهلية تزعمه في أشياء كثيرة. 


أما قوله في الحديث الآخر: (لا رقية إلا من عين أو حمة). فقال 


۹- کتاب السسّلام 5- باب الطب وَالْمَرْضِ والرفي 





العلماء: لم يرد به حصر الرقية الجائزة فيهماء ومنعها فيما عداهما. وإنما 
المراد لا رقية أحق وأولى من رقية العين والحمة لشدة الفرر فيهما. قال 
القاضي: وجاء في حديث في غير مسلم سثل عن النشرة فأضافها إلى 
الشيطان. قال: والنشرة معروفة مشهورة عند أهل التعزيم. وسميت بذلك 
لأنها تنشر عن صاجبها أي لي عنه. وقال الحسن: هي من السحر. قال 
القاضي: وهنا محمول على أنها أشياء خحارجة عن كاب الله نمال وأذكاره. 
وعن المداواة المعروفة التي هي من جنس المباح. . وقد اختار بعض المتقدمين 
هذا فكره حل المعقود عن امرأته. وقد حكى البخاري في صحيحه عن 
سعيد بن المسيب» أنه سثل عن رجل به طب أي ضرب من الجنون أو 
يؤخذ عن امرآته أيخلى عنه أو ينشر؟ قال لا بأس به. إنمايريدون به 
الصلاح فلم ينه عما يتفع. ومن أجاز النشرة الطبري وهو الصحيح. قال 
كثيرون أو الأكثرون: يجوز الاسترقاء للصحيح لما يخاف أن يغشاه من 
الكروهات والهوام. ودليله أحاديث. ومنها حديث عائشة في صحيح 
البخاري: «كان النئ 8 إذا أوى إلى فراشه تفل في كفه ويقرأ «قل هو الله 
أحدة اذاق ر اسیا وجهه وما بلغت يده من جسده؛ والله أعلم. 


الى 


)51/831(-4٠‏ حدثنا بشر ابن هلال س 
عبد الوَارثء حدثنا عبد العير 


لدا 
ز ابن صهيبي عن ؛ أبي نضر 

' عر أب سعيبد» أن جبريل أتئ الني ا فقال: يا موسي | 
اشتكيت؟ َال انعم». قال: 7 الله اريك عِنْ كل شيء 
يوديلقء من شر كل نفس أوْ عَين خاس الله يفيك بامشم 
الله أزقيك. 

9 تول جج الله اريك هل كل جنر د,نؤذيلك هيل شبر كال تسن 
أو عين حاسد) هذا تصريح بالرقى بأسماء الله تعالى؛ وفيه توكيد الرقية 
والدعاء وتكريره؛ وقوله (من سر كل نفس) قیل: تمل أن المراد بالنقس 
نفس الآدمي. وقيل: يحتمل أن المراد بها العين. فإن النفس تطلىٌ على 
الأخرى: «من شر كل ذي عين» ويكون قوله: «أو عين حاسدة من باب 
التوكيد بلفظ ختلف أو ہیں لهب مك 


ر لس وا 


حدثنا کک 12 تا ان کی + قال: 


شنا قا عقا كو ری ع رسول الله فق :ذه 
أحاديث مِنهّاء.وَقَالَ رسول الله هه دالْعَيْنَ حون زاخرجه البخاري: 
٠ؤلاقى [Aff‏ 

۲ -(۲۱۸۸) حدثنا عَبْدُ اللّه ابن عَيْدٍ د الرحمَن الذاريي 
وَحَجْاجٍ أبن 
ااه .وقال الآخرّان: حدثنا مسلم أبن إبرَاهِيم)قال: حدثنا 


وُهَيْب عَن ابن طاوسء عَنْ أبيه. 


الشاعر راخ ابن جر جار عة الل 


عن ابن عَبْاس» ء عَن الي فك قال: «العين حى ولو كان 
شيء ساب القَدْرَ سبق 0 كنا وَإِذا انیا قاغىيلوا ». 

)١(‏ قوله: «حدثنا عبد الله بن عبد الرحنن الدارمي وحجاج بن 
الشاعر وأحمد بن خراش؛ هكذا هر في جميع النسخ «أحمد بن خخراش» 
بالخاء المعجمة المكسورة وبالراء وبالشين المعجمة وهو الصواب ولا حلاف 
فيه في شيء من النسخ وهو أحمد بن الحسن بن خراش أبو جعفر البغدادي 
نسب إلى جده؛ وقال القاضي عياض: هكذا هو في الأصول بالخاء 
المعجمة. قال: قيل: إنه وهم وصوابه أحمد بن جواس بفتح الجيم وبواو 
مشددة وسين مهملةء هنا كلام القاضي وهو غلط فاحش. ولا حلاف أن 
المذكور في ملم إنما هو بالخاء المعجمة والراء والثين المعجمة كما سبق 
وهو الراوي عن مسلم بن إبراهيم المذكور في صحيح مسلم هنا. 

وأما ابن جواس بالجيم فهو أبو عاصم الحنفي الكوفي روى عنه مسلم 
ايضاً في غبر هذا الموضع ولكنه لا يروي عن مسسلم بن إبراهيم ولا هو 
المراد هنا قطعاء وكان سبب غلط من غلط كون أحمد بن حراش وقع 
عشوي إل تہ کا 3ك نا 

(۲) قوله #: #ولو كان شيء سابق القدر سبقته العسين» فيه إثبات 
القدر وهو حت بالنصوص وإجماع أهل السنةء وسبقت المسالة في اول 
كتاب الإمانء ومعناه: أن الأشياء كلها بقدر الله تعالى ولا تقع إلا على 
حسب ما قدرها الله تعالل وسبق بها علمه. فلا يقع ضرر العين ولا غيره 
من الخير والشر إلا بقدر الله تعالى» وفيه صحة أمر العين وأنها قوية الضرر 
والله. أعلم. 

)٣(‏ قوله 28: «العين حق ولو كان شيء سابق القدر سسبقّته العين 
وإذا استغسلتم فاغسلواة قال الإمام أبو عبد الله المازري: أخذ جماهير 
العلماء.بظاهر علا اديت وقالزة: المي مق واتكزة ظواقفب من .البعدحة؛ 
والدليل على فساد قوهم: أن كل معنى ليس مالفا في نفسه ولا يؤدي إلى 
قلب حقيقة ولا إفساد دليل. فونه سن وزات العقول إذا أخبر الشرع 
بوقوعه وجب اعتقاده ولا يجوز تكذيبه. وهل من فرق بین تكذيبهم بهذا 
وتكذيبهم با يخبر به من أمور الآخرة؟ قال: وقد زعم بعض الطبائعيين 
المثبتين للعين أن العائن تنبعث من عينه قوة سمية تتضل بالعين فيهلك أو 
يفسد. قالوا: ولا يمتنع هذا كما لا تع البعاث قوة سمية من الأفصى 
والعقرب تتصل باللديغ فيهلك وإن كان غير محسوس لنا فكذا العين. 

قال المازري: وهذا غير مسلم لأنا بينا في كتب علم الكلام أن لا 
فاعل إلا الله تعالل» وبينا فساد القول بالطبائع» وبيئا أن الحدث لا يفعل في 
غيره شيئا وإذا تقرر هذا بطل ما قالوه» ثم ثقول: هذا المنبعث من العين إما 
جوهر وإما عرض فاطل أن يكون عرضًا لأنه لا يقبل الانتقال. وباطل 
أن يكون جوهراً لأن الجواهر متجانسة؛ فليس بعضها بان يكون مفسدا 
لبعضها بأولى من عكسه فبطل ما قالوه: قأل: وأقرب طريقة قالها من 
يتحل الإسلام منهم: أن قالوا: لا يبعد أن تتبعث جواعر لظيفة غير رتيب 

من العين فتتصل بالعين وتتخلل مسام جسمه فيخلق الله سبحانه وتعالى 
الهلاك عندها كما لق الهلاك عند شرب السم عادة أجراها الله تعالى 
وليست ضرورة ولا طبيعة الجأ العقل إليهاء ومذهب أهل السنة أن: العسين 


rel 
إما تفسد وتهلك عند نظر العائن بفعل الله تعالى أجرى الله سبحانه وتعالى‎ 
العادة أن يخلق الضرر عند مقابلة هذا الشخص لشسخص آخرء وهل ثم‎ 
جواهر خفية آم لا؟ هذا مسن مجوزات العقول لا يقطع فيه بواحد من‎ 
الأمرين وإغا يقطع بتفي الفعل عنها وبإضافته إلى الله تعلل: فمن قطع مسن‎ 
أطباء الإسلام بانبعاث الجواهر فقد أخطا في قطعه وإنما هو من الجسائزات؛.‎ 
هذا ما يتعلق بعلم الأصول.‎ 

اما ما يتعلق بعلم الفقه فإن الشرع ورد بالوضوء لهذا الأمر في حديث 
سهل بن حنيف لا أصيب بالعين عند اغتساله «فامر النبى 8# عاتنه أن 
يتوضأة رواه مالك في الموطأ. وصفة وضوء العمائن عند العلماء أن يؤتى 
بقدح ماء ولا يوضع القدح في الأرض فياخذ منه غرفة فيتمضمض بها ثم 
بمجها في القدح ثم ياخذ منه ماء يغسل وجهه ثم ياخذ بشماله ماء يغسل 
به كفه اليمنى ثم بيميئه ماء يغسسل به مرفقه الأيسر ولا يغسل ما بين 
المرفقين والكعبين ثم يغسل قدمه اليمنى ثم اليسرى على الصفة المتقدمة 
وكل ذلك في القدح ثم داخلة إزاره وهو الطرف الحدلي الذي يلي حقوه 
الأمن. وقد ظن بعضهم أن داخلة الإزار كناية عن الفرج وجمهور العلماء 
على ما قدمناه. فإذا استكمل هذا صبه من خلفه على رأسه؛ وهذا المعنى 
لا يكن تعليله ومعرفة وجهه. وليس في قرة العقل الاطلاع على أسرار 
جميع المعلومات فلا يدفع هنا بان لا يعقل معناه. قال: وقد اختلف العلماء 
ني العائن هل يجبر على الوضوء للمعين أم لا؟. واحتج من أوجبه بقوله 
كل في رواية مسلم هنه: «وإذا استغسلتم فاغسلواة وبرواية الموطا التي 
ذكرناها: «أنه 8 أمره بالوضوءة والأمر للوجوب. 

قال القاضي: في هذا الحديث من الفقه ما قاله بعض العلماء أنه 
ينبغي إذا عرف أجد بالإصابة بالعين أن يجتنب ويتحرز منه» وينبغي للإمام 
منعه من مناخلة الناس ويأمره بلزوم بيتهء فإن كان فقيراً رزقه ما يكفيه 
ويكف أذاه عن الئاس فضرره أشد من ضرر آكل الثوم والبصل الذي منعه 
النى 4# دخول المسجد لثلا يؤذي المسلمين؛ ومن ضرر المجذوم الذي منعه 
عمر كه والعلماء بعده الاختلاط بالناس. ومن ضرر المؤذيات من المواشي 
التي يؤمر بتغريبها إلى حيث لا يتأذى به أحد. وهذا الذي قاله هذا القائل 
صحيسح متعين ولا يعرف عن غيره تصريح بخلافه واللّه أعلم. قال 
القاضى: وفي هذا الحديث دليل لجراز النشرة والتطبب بها وسبق بيان 
الخلاف فيها والله أعلم. 


۷ - باب الس 


)١(‏ قال الإمام المازري رحمه اللّه: مذهب أهل السنة وجمهور علماء 
الأمة على إثبات السحر وأن له حقيقة كحقيقسة غيره من الأشياء الثابتة 
خلافاً لمن أنكر ذلك ونفى حقيقته واضاف ما يقع منه إلى خيالات باطلة 
لا حقائق هماء وقد ذكره الله تعالى في كتابه وذكر أنه مما یتعلم» وذكر ما فيه 
إشارة إلى أنه مما يكفر به» وأنه يفرق بين المرء وزوجه» وهنا كله لا يمكن 
فيما لا حقيقة له» وهذا الحديث أيضاً مصرح يإثباته وأنه أشياء دفنت 
وأخرجت وهذا كله يبطل ما قالوه. فإخالة كونه من الحقائق محال ولا 
يستدكر في العقل أن الله سبحانه وتعالى يخرق العادة عند النطى بكلام 
ملفق أو تركيب أجسام أو المرج بين قوي على ترتيب لا يعرفه إلا 


۹- کتاب السّلام -١17‏ باب السّخر 


| 
الساحرء وإذا شاهد الإنسان بعض الأجسام منها قاتلة كالسموم ومنها 
مسقمة كالأدوية الحادة ومنها مضرة كالأدوية المضادة للمرض لم يستبعد 
عقله أن ينفرد الساحر بعلم قوي قتالة أو كلام مهلك أو مؤد إلى التفرقةء 
قال: وقد أنكر بعض المبتدعة هذا الحديث بسبب آخمر فزعم أنه يحط 
منصب البوة ويشكك فيها وأن تجويزه يمنم الثقة بالشرع. وهنا الذي ادعاه 
هؤلاء المبتدعة باطل. لأن الدلائل القطعية قد قامت على صدقه وصحته 
وعصمته فيما يتعلق بالتبليغ والمعجزة شاهدة بذلك وتجويز ما قام الدليل 
بخلافه باطل» فأما ما يتعلق ببعض أمور الدنيا التي لم يبعث بسببها ولا كان 
مفضلاً من أجلها وهو مما يعرض للبشر فغير بعيد أن يخيل إليه من أمور 
الدنيا ما لا حقيقة له. وقد قيل: إنه إنما كان يتخيل إليه أنه وطئ زوجاته 
وليس بواطئ. وقد يتخيل الإنسان مثل هذا في المنام. فلا يبعد تخيله في 
اليقظة. ولا حقيفة له. وقيل: إنه يخيل إليه أنه فعله وما فعله. ولكن لا 

يعثقد صحة ما يتخيله فتكون اعتقاداته على السداد. 





قال القاضي عياض: وقد جاءت روايات هذا الحديث مبنية أن 
السخر إنما تسلط على جسده وظواهر جوارجه. لا على عقله وقلبه 
واعتقاده ويكون معنى قوله في الحديسث: «حتی يظن أنه بأتي أهله ولا 
بأنيهن' ويروى بخيل إليه أي يظهر له من نشاطه ومتقدم عادته القدرة 
عليهن. فإذا دى منهن أخذته أخذة السحر فلم يأتهن ولم يتمكن من ذلك. 
كما يعتري المحور. وكل ما جاء في الروايات من أنه يخيل إليه فعل شيء 
لم يفعله» ونحوه فمحمول على التخيل بالبصر. لا لخدلل تطرق إلى العقل 
وليس في ذلك ما يدخل لبساً على الرسالة ولا طعناً لأهل الضلالة والله 
اعلم. 

قال المازري: واختلف الناس في القدر الذي بقع به السحر وسم فيه 
اضطراب. فقال بعضهم: لا يزيد تأثيره على قدر التفرقة بين المسرء وزوجه 
لأن الله تعالى إنما ذكر ذلك تعظيما لا يكون عنده وتهويلاً به في حقنا. فلو 
وقع به أعظم منه لذكره لأن المثل لا يضرب عند المبالغة إلا باعلى أحوال 
المذكور. قال: ومذهب الأشعرية أنه يجوز أن يقع به أكثر من ذلك. قمال: 
وهذا هو الصحيح عقلاء لأنه لا فاعل إلا الله تعالى. وما يقسع مسن ذلك 
فهو عادة أجراها الله تعالى. ولإ تفترق الأفعال في ذلك وليس بعضها باولى 
من بعض. ولو ورد الشرع بقصوره عن مرتبة لوجب المصير إليه. ولكن لا 
يوجد شرع قاطع يوجب الاقتصار على ما قاله القائل الأول. وذكر التفرقة 
بين الزوجين في الآية ليس بنص في منع الزيادة. وإنما النظر في أنه ظاهر أم 
لاء قال: فإن قيل: إذا جوزت الأشعرية خرق العادة على يد الساحر فبماذا 
يتميز عن البي؟ فالجواب أن العادة تنخرق على يد الني والولي والساحر. 
لكن الني يتحدى بها الخلق ويستعجزهم عن مثلها ويخبر عن الله تعالى 
مخرق العادة بها لتصديقه؛ فلو كان كاذبا لم تنخرق العسادة على يليه. ولو 
خرقها الله على يد كاذب لخرقها على يد المعارضين للأنياء. وأما الولي 
والساحر فلا يتخديان الخلق ولا يستدلان على نبوة» ولو ادعيا شيئا من 
ذلك لم تنخرق العادة لهما. وأما الفرق بين الولي والساحر فمن وجهين: 
أحدهما: وهو المشهور إجماع الملمين على أن السحر لا يظهر إلا على 
فاسق والكرامة لا تظهر على فاسق وإنما تظهر على ولي. وبهذا جزم إمام 
الحرمين وابو سعد المتولي وغيرهما. والشاني: أن السخر قد يكون ناشتا 
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بفعلها وبمزجها ومعاناة وعلاج والكرامة لا تفتقر إلى ذلك وني كشير مسن 
الأوقات يقع ذلك اتغاقا من غير أن يستدعيه أو مشهر اند وائله أعلم. 

وأما ما يتعلق بالمسآلة من فروع الفقه فعمل الحر حرام وهو من 
الكبائر بالإجماع» وقد سبق في كتاب الإيمان أن رسول الله فل عده من 
السبع الموبقات وسبق هناك شرحه. ومختصر ذلك أنه قد يكون كفرا وقد 
يكز كارا بل مسيم تيه إن انيه رك از ا شی کر 
كفر وإلا فلاء وأما تعلمه وتعليمه فحرام» فإن تضمن ما يقتضي الكفر كفر 
5 نينا كل ای لقف عون وسكي دو يز 


جنات ies Rise Jia ES‏ اناف قي قبول 
توبة الزنديق لأن الساحر عنده كافر كما ذكرنا وعندنا ليس بكافر وعندنا 
تقبل توبة المنافق والزنديق. قال القاضي عياض: وبقول مالك قال أحمد بن 
حنبل وهو مروي عن جماعة من الصحابة والتابعين. قال أصحابئا: فإذا قتل 
الساحر بسحره إنسانا واعترف أنه مات بسحره وأنه يقل غالب لزمه 
القصاص. وإن قال مات به ولكنه قد يقل وقد لا فلا قصاص ونجب 
الدية والكفارة وتكون الدية في ماله لا على عاقلته لأن العاقلة لا تحمل ما 
ثبت باعتراف الجاني. قال أصحابنا: ولا يتصور القتل بالسحر بالبينة وإنما 
يتصور باعتراف الساحر والله أعلم. 

۴-(۲۱۷۸۹) خذثنا ابو كريب حدقا ابن َُيْرمَنْ 
هِشَامء عَن أبيهٍ. : 


قز اتقات جر رسول الله يهُْردِي مِن يهود 
بني ريق © يق ل له ل لهُ: لبيد أبن الأععصّم قَالَتْ: ا کان 
ومیل الله فك بخيل إِليْهِ أنه يفعَل الي وَمَا يَفْعَلَه"'» حتى 
إذا کان ذَاتَ يوم أو ذات يله دعا رسول الله 1 دعا 
314 دعا" ثم قال: ديا عَايشة! أشَعَرْت أن الله افاي فِيمًا 
افيه فبه؟ جاءني رَجُلان فَقَعَدَ ا 5 ا عند 5 وَالآخرٌ 
عِندَ رجلي؟ فقَالَ الذي عند راشي لِلْذِي عند رجْلَي» أو الزي 
عِنْدَ رجْلي لِلْذِي عبد رأسِي: ما وَجَعٌ الرُجُل؟ قال: 
مَطْبُوبُ”'» قال: مَنْ طَبّهُ؟ قال: لَبِيدُ ابن الأعْصّمء قال: فِي 
اي شيء؟ قال: فِي مط رَمُشَاطَة قال وَجُف”” طَلعَة 
و اوال: 7 هو؟ قال: قن بثر روان 4 
قال: ديا عَائِشَة واللّه! لكان مَامَهَا نقَاعة الْجناء ۵ کان 
EK‏ رُؤُوسُ الشياطين». فال کل ا و ل اللا قاد 
احرف ؟ قال: ولا أما آنا فَقَدْ عَافاني E.‏ زکرم کن 
5 الاس شر فَأمَرت بها فدفنت». [أخر جه 
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)١(‏ بتقديم الزاي. 

(1) قال الإمام المازري رحمه الله: مذهب أهل السنة وجمهور علماء 
الأمة على إثبات السحر وأن له حقيقة كحقيقة غيره من الأشياء الثابتة 
خلافاً لمن أنكر ذلك ونفى حقيقته وأضاف ما يقع منه إلى خيالات باطلة 
لا حقائق ماء وقد ذكره الله تعالى في كتابه وذكر أنه ما يتعلم. وذكر ما فيه 
إشارة إلى أنه ما يكفر به» وأنه يفرق بين المرء وزوجه» وهذا كله لا يمكن 
فيما لا حقيقة له» وهنا الحديث أيضاً مصرح بإثبانه وأنه أشياء دشت 
وأخرجت وهذا كله يبطل ما قالوه» فإحالة كونه من الحقائق محال ولا 
يستئكر في العقل أن الله سبحانه وتعالى يخرق العادة عند النطىّ بكلام 
ملفق أو تركيب أجسام أو المرج بين قري على ترتيب لا يعرفه إلا 
الساحر. وإذا شاهد الإنسان بعض الأجسام منها قاتلة كالسموم ومنها 
مسقمة كالأدوية الحادة ومنها مضرة كالأدوية المضادة للمرض لم يستبعد 
عقله أن ينفرد الساحر بعلم قوي قتالة أو كلام مهلك أو مؤد إلى التفرقة؛ 
قال: وقد أنكر بعض المبتدعة هذا الحديث بسبب آخر فزعم أنه يحط 
منصب النبوة ويشكك فيها وأن تجويزه يمنع الثقمة بالشرع» وهذا الذي ادعاه 
هؤلاء المبتدعة باطل» لأن الدلائل القطعية قد قامت على صدقه وصحته 
وعضمته فيما يتعلق بالتبليغ والمعجزة شاهدة بذلك وتجويز نا قام الدلييل 
بخلافه باطل» فأما ما يتعلق ببعض أمور الدنيا التي لم يبعث بسببها ولا كان 
مفضلاً من أجلها وهو مما يعرض للبشر فغير بعيد أن يخيل إليه من أمور 
الدنيا ما لا حقيقة له. وقد قيل: إنه إنما كان يتخيل إليه أنه وطئئع زوجاته 
وليس بواطوع. وقد يتخيل الإنسان مثل هذا في المنام. فلا يبعد تخيله في 
اليقظة. ولا حقيقة له. وقيل: إنه يخيل إليه أنه فعله وما فعله. ولكن لا 
يعتقد صحة ما يتخيله فتكون اعتقاداته على السداد. 

قال القاضي عياض: وقد جاءت روايات هذا الحديث مبئية أن 
السحر إنما تسلط على جسده وظواهر جوارجه. لا على عقله وقلبه 
واعتقاده ويكون معنى قوله في الحديث: «حتی يظن أنه باتي أهله ولا 
يأتيهن» وبروى يمخيل إليه أي يظهر له من نشاطه ومتقدم عادته القدرة 
عليهن. فإذا دنى منهن أخذته أخذة السحر فلم يأتهن ولم يتمكن من ذلك. 
كما يعتري المسحور. وكل ما جاء في الروايات من أنه بخيل إليه فعل شيء 
عاف وة فبسعمول على غيل صر لا تلل برق إلى المقبل 
وليس في ذلك ما يدخل لبشا على الرسالة ولا طعنا لأهل الضلالة والله 
اعلم. 

قال المازري: واختلف الناس في القذر الذي يقع به السحر ولم فيه 
اضطراب. فقال بعضهم: لا يزيد تأثيره على قدر التفرقة بين المرء وزوجه 
+ الأن الله تعال إا ذكر ذلك تعظيماً ا يكن نة وتهويلا به فى خيقيا. فلو 
وقع به أعظم منه لذكره لأن المثل لا يضرب عند المبالغة إلا بأعلى أحوال 
المذكور. قال: ومذهب الأشعرية أنه يجوز أن يقع به أكثر من ذلك. قال: 
وهذا هر الصحيح عقلاء لأنه لا فاعل إلا الله تعالى. ومايقع من ذلك 
فهر عادة أنجراها الله تعالى. ولا تغترق الأفعال في ذلك وليس بعضها بأولى 
من: بعض. ولو ورد الشرع بقصوره عن مرتبة لوجب المصير إليه. ولكن لا 
يوجد شرع قاطع يوجب الاقتصار على ما قاله القائل الأول. وذكر التفرقة 
بين الزوجين في الآية ليس بنص في منع الزيادة. وإنما النظر في أنه ظاهر أم 


۹- كتاب السلام ۱۸- باب السْم 





ل قال: فإن قيل: إذا جوزت الأشعرية خرق العادة على يد الساحر فبمانا 
يتميز عن البى؟ فالجواب أن العادة تنخرق على يد النى والولي والساحرء 
لكن الني يتحدى بها الخلق ويستعجزهم عن مثلها ويخبر عن الله تعالى 
بخرق العادة بها لتصديقه؛ فلو كان كاذيا لم تنخرق العادة على يديه ولو 
خرقها الله على يد كاذب لخرقها على يد المعارضين للأنبياء. وأما الولي 
والساحر فلا يتحديان الخلق ولا يستدلان على نبوة؛ ولو ادعيا شيا هن 
ذلك لم تنخرق العادة هما. وأما الفرق بين السولي والساحر فسن وجهين: 
أحدهما: وهو المشهور إجماع المسلمين على أن السحر لا يظهر إلا على 
فاس والكرامة لا تظهر على فاسق وإنما تظهر على وليء وبهنا جزم إمام 
الحرمين وأبو سعد المتولي وغيرهما. والثاني: أن السههر قد يكون ناشغا 
بفعلها ويمزجها ومعاناة وعلاج والكرامة لا تفتقر إلى ذلك. وني كدير من 
الأوقات يقع ذلك اتفاقا من غير أن يستدعيه أو يشعر به والله أعلم. 

وا عا يعاق بالا من اإروع الفقة نمل امسج حرام وه عبن 
الكبائر بالإجماع. وقد سبق في كتاب الإيمان أن رسول الله قل عده من 
السبع الموبقات وسبق هناك شرحه» ومختصر ذلك أنه قد يكون كرا وقد 
لا يكون كفرا بل معصيته كبيرة» فإن كان فيه قول أو فعل يقتضي الكفر 
كفر وإلا فلاء وأما تعلمه وتعليمه فحرام» فإن تضمن ما يقتضي الكفر كفر 
وإلا فلاء وإذا لم يكن فيه ما يقتضي الكفر عزر واستتيب منه ولا يفتل 
عندنا فإن تاب قبلت توبته. وقال مالك: الساحر كافر يقثئل بالسحر ولا 
يستتاب ولا تقيل توبته بل ب يتحتم قتله. والمسالة مبنية على الخلاف في 0 
توبة الزنديق لأن الساحر عنده كافر كما ذكرنا وعندنا ليبس بكافر وعندنا 
تقبل توبة المنافق والزنديق. قال القاضي عياض: وبقول مالك قال أحمد بن 
حنبل وهو مروي عن جماعة من الصحابة والتابعين. قال أصحابئا: فإذا قتل 
الساخر يسحره إنسانا واسترف أنه مات بسجره وأنه يفل غالبا لزمة 
القصاص. وإن قال مات به ولكنه قد يقتل وقد لا فلا قصاص ونجب 
الدية والكفارة وتكون الدية في ماله لا على عاقلته لأن العاقلة لا تحمل ما 
ثبت باعتراف الحاني. قال أصحابنا: ولا يتصور القتل بالسحر بالبينة وإنما 
يتصور باعتراف الساحر و الله أعلم. 

(۳) قوله: «حتى إذا كان ذات يوم أو ذات ليلة دعا رسسول الله هل 
ثم دعا ئم دعاه هذا دليل لاستحباب الدعاء عند حصول شور 
المكروهات وتكريره وحسن الالتجاء إلى الله تعالى. 


2 قوله: «ما وجم الرجل قال مطبوبة المطيوب المسحور. يقال: 
طب اأرجل بإذا سسرء فكنوا بالطب عبن السسر كنا كنوا بالسليم جن 
اللديغ. قال ابن الأثباري: الطب من الأضداد يقال لعلاج الداء: طب 


وللسحر طب وهو من أعظم الأدواء ورجل طبيب أي حاذق سمي طبييا 
قەه وفطته. 


)٩(‏ وآما قوله: «ورجب» هكذا في أكثر نسخ بلادنا جب بالحيم 
وبالباء الموحدة» وني بعضها جف بالجيم والقاء. وهما بمعنق وهو وعاء طلم 
النخل وهو الغشاء الذي يكون عليه ويطلق على الذكر والأنثى فلهذا قيده 
في الحديث بقوله: «طلعة ذكره وهو بإضافة طلعة إلى ذكر واللّه أعلم. 
ووقع في البخاري من رواية ابن عبيئة: ومشاقة بالقاف بدل مشباطة وهي 
المشاطة أيضا وقيل: مشاقة الكتان. 


(5) قوله: دفي مثط ومشاطة وجب طلعة ذكره أما المشاطة فبضم 
اميم وهي الشعر الذي يسقط من الراس أو اللحية عند تسريحه. وأما الط 
ففيه لغات مشط ومشط بضم الميم فيهما وإسكان الثشين وضمها ومشط 
بكسر اليم وإسكان الشين وممشط ويقال له: مشطأ باهمز وتركه ومشطاء 
تمدود وممكد ومرجل وقيلم بفتح القاف حكاهن أبو عمر الزاهد. 

(۷) قوله 8ك: «ني بئر ذي أروانة هكنا هو في جميع نسخ ملم ذي 
اروان» وكذا وقع في بعض روايات البخاري» وني معظمها ذروان وكلاهما 
صحيح والأول أجود وأصح وادعى ابن قتيية أنه الصواب وهو قول 
الأصمعي وهي بثر بالمدينة في بستان بني زريق. 

(۸) قوله ##: «والله لكأن ماءها نقاعة الحناء» النقاعة بضم النون الماء 
الذي ينقع فيه الحناء والحناء نملود. 

(۹) قوطا: «فقلت: يا رسول الله أفان أحرققتهة وي الرواية الثانية: 
«قلت: يا رسول الله فأخرجه؛ كلاهما صجيح فطلبت أنه يخرجه ثم 
خر قه. والمراد إخراج السحرء فدفتها رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وأخير أن الله تعالى قد عافاه وأنه يخاف من إخراجه وإحراقه وإشاعة هنا 
ضررا وشرا على المسلمين من تذكر السصر أو تعلمه وشيوعه والحديث 
شه : أو إيذاء فاعله فيحمله ذلك أو يحمل بعض أهله وغميه والمتعصبين له 
من المنافقين وغيرهم على سحر الناس وأذاهم وانتصابهم لناكدة المسلمين 
قواعد الإسلام وقد سبقت المسألة مرات والله أعلم. 

3-(2 عيضا و كتين سا نو اشامت جا 
وَسَاقَ آپو كرَيْبهٍ الحَّديث بِقِصُيِه نَحْرَ حديث ابن غير. 

وَقَالَ فيه: فذَهَبَ رسول الله 4 إلى البئرء فنظرٌ إِلَيِهَا 
ا تخل وَقَالَتْ: 1 يبا رسول الله! فاخرجه وَل 
ا ألا أحْرقتَهُ؟. 

ولم يُذكرُ «فَامَرْتُ بها فَدُفِنَتْ». 


4- باب السم 


)۲۱۹۰(-٥‏ حلتثنا يحيى أبن حبيبب الحارثي» حدثنا 
حال ابن الْحَار كن خا ت 2 متام ابن رید 

عر ) أنس» أن ائراة يَُوَجِية انث رسوق الله فق بقن 
مس موم فَاكَلَ مها فجي : بها إلى رسول الله 48. فَسَالََا 
عن ذُلِكَ؟ فقالّت: أرَدْتُ لأفتلَكَ: قال«مًا كَانَ الله طك 
عَلَى ذَاكِ». قال أوْ قال:ْاعَلَي”" )قال قالوا: ألا تقل *؟ 
قال:(لا)قال: فما زلَتُ غرفي“ فِي لَهُوَاتِ رسول الله 98 . 
[أخر جه البخاري: (r ١١‏ 1 


)١(‏ وقوله 8ك: ما كان الله ليلطك على ذاك أو قال عليه فيه 


۹- كتاب السّلام 8 -١‏ باب اسَتَحباب رقي المُريض 





بيان عصمته هن من الناس كلهم كما قال الله تعالل: #والله يعصمك مسن 
الناس» وهي معجزة لرسول الله ال في سلامته من السم المهلسك لغيره 
وفي إعلام الله تعالى له بأنها مسمومة وكلام عضو منه له فقد جاء في غير 
مسلم أنه قن قال: «إن النراع تخبرني أنها مسمومة؛ وهف المرأة اليهودية 
الفاعلة للسم اسمها زينب بنت الحارث أخحت مرحب اليهودي روينا 
تسميتها هذه في مغازي موسى بن عقبة ودلائل النبوة للبيهقي. 

قال القاضي عياض: واختلف الآثار والعلماء: هل قتلها اللي فك أم 
لا؟ فوقع في صخيح مسلم أنهم قالوا: ألا نقتلها؟ قال: لا. ومثله عن أبي 
هريرة وجابر. وعن جابر من رواية أبي سلمة أنه 8# قتلها. وفي رواية أبن 
عباس أنه فلك دفعها إلى أولياء بشر بن البراء بسن معرور وكان أكل منها 
فمات بها فقتلوها. وقال ابن سحنون: أجمع آهل الحديث أن رسول الله 
# قتلها. قال القاضي: وجه الجمع بين هذه الروايات والأقاويل أنه لم 
يقتلها أولا حين اطلم على سمها وقيل: له اقتلها فقال: لا فلما مات بشسر 
بن البراء من ذلك سلمها لأوليائه فقتلوها قصاصاًء فبصح قوم لم يقتلها 
أي في الحال» ويصح قرلهم قتلها أي بعد ذلك والله أعلم. 

(؟) وقوهم: «آلا نقتلهاه هي بالنون في أكثر النسخ ولي بعضها بتاء 
الخطاب. 

(5) وقوله: «ما زلت أعرفها» أي العلامة كانه بقي للسم علامة وأثر 
من سواد أو غيره. 

(4) أما اسم حع اين وضمها وكسرعا لت لاب الخ 
افصح وجمعه سمام وسموم. وأما اللهوات ف 
بفتح اللام وهي اللخمة الحمراء المعلقة في أصل الحنك قاله الأصمعي. 
وقيل: اللحمات اللواتي في سقف أقصى الفم. 


(١-8‏ ) وحَدَئنا هَارُون ابن عَبْدِ اللي حدثنا رَوْحْ ابن 


فبفتح اللام وافاء جع مات 


عُبَادَة حدثنا شعبة» معت هِشام ابن رب م سمغت ابس 
مالك يحَدّث» أن يهوو جَعَلَتْ سما في ل ثم 
رسول الله لق بنخو حَریٹ خالِد. 


۹- باب اسْتِحْبَاب زَقيّةَ الْمَريض © 

)١(‏ ذكر في الباب الأحاديث أنه ## كان يرقي المريض وقد سبقت 
المسألة مستوفاة ف الباب السابق ي أول الطب. 

45-(9439١5؟)‏ حدثنا زُهَير ابن حَرب وَإِسْحاق ابن 
رَاهِيم(قال إسْحَاق: ارتا وقال وم -واللفط لَه ب ذه 
جَرِير)عَن الأعْمَش» عن ) آبي الضحّى. عن ۾ مسروق. 

عَنْ عَايْشَقَ قَالَت: کان وسوا الله قف إِذا اتکی بنا 
إنسّان» م تة بیویزو 0 دن بو اباس رب ب الناسء 
i‏ 4. 


فَلَمًا مَرَضَءَ رسول الله © وة » اخدت يدو للع به 
ع ما کان صني فَانترَعَ اه 07 يلوي» ثم قال n:‏ اغفا 
ل وَاجعَلَنِي مع الرفيق الأعلى». قالت: فذعَبْت م فإذًا 
هر ق قَضَّى. [أخر جه البخاري: هلاكق” .{[9Y¥0 (oY‏ 

)١(‏ فيه استحباب سح المريض باليمين والدعاء له. وقد جاءت فيه 
روايات كثيرة صحيحة جمعتها في كتاب الأذكار وهذا المذكور هنا من 
أحسنهاء ومعنى لا يغادر سقما أي لا يترك؛ والسقم بضم السين وإسكان 
القاف وبفتحهما لغتان. 

45-() حدقا یں ابن بی :ارا شتی (: 

وحَدَنَنا أبو بكر ابن أبي 


شَيبةَ ابو كرَيْسي قَالا: حدثنا 
وحَدَئْنِي بشر ابن حال حددنا ای | ابن جَعْفرء(ح). 
وا ابن شار حدثنا أبن أبى عډي» کلاهما عن 
شيت 


حدثنا يُحَبَى وهو 000 . عن اڭ 


شيب ابو بكر أبن خلاد قالا: 


c۰ 3 7‏ ۰ 
كل هَؤُلاء عَن الأعْمَشِء بإسناد جَرير. 
حيث هشیم وشعبة: مَسَحَهُ بيلرو. 
سم 32ل دس 
مسةحه لننميدلة. 


وس 2ر ” 


قال: : وقي حديث الثؤري: 

وقال: في عَقِسِِ حدٍ حَدِيث يَحْبَى عَنْ سيان عن الأغمشء 
قال فَحَدْنْتُ , به م باورا فحَدَئْنِي عن إبراهيم عن مَسروق 5 
عَايْشَةَ بنخوو. 

۷-( ) وحَدثنا شيبان ابن روخ حدثنا أبو عَوَانَةعَنْ 
مَنصُوره عَنْ راهيم عَنْ مُسْرُوق. 

عر عا 
يقول: «أذهب الْبَاسَ» رب الناس» اشْفِهِ أنت الشافي لا شيفَاءً 
إلا شيفاؤك شيفاءً لا يُعْادِرٌ سَقماه. 


يِشّةء أن رسول الله هه كان إذا عاد مَريضا 


قر 3 س الى" 


۸-( ) وتاه آبو بكر ابن أبي شيبة وَرهَير ابن 
حَرْسِن قالا: حدثنا جَرِيرٌ عَنْ مَنصُورء عَنْ أبى الضحى عَنْ 
مُسروق. 

عر عَايْشَ فَالَتْ: كَانَ رسول الله #4 إذا أتى الْمَرِيضً 


قفر ل قال اذهب الثامت وا الناسء» واقئق نے الشاقلى 





8 - كتاب السّلام . -٠٠‏ باب رو 


0 شيَاءً 3 شغاؤك شيفاء لا Î‏ اه وففي روايةٍ أبي 
بکر: فَدَعَا 


۸-( ) وحَدَئنِي الْقَاسِمُ ابن رُكَرياءَء حدثنا عُبْيِدُ الله 


له وَقال: «رانت الشافي». 


لبن مُوسَىءعَن إِسرَائِيل عَنْ مَنصُورِء عَنْ راهيم وَمسْلمُ ابن 
صبیح عن مَسروق» عن عَائْشَة قالت: كان رسول الله ف 
بيثل حَاديث أبي عوانة وجرير. 

8-() وحَدَثنا ب كبر ابسن أبي شية واو 
هِشَامعَنْ أبيه. 

عَنْ عَائِشَةء أن رسول الله 4# كان برقي بهنو 
الرقية «أذهب الباسء رَبْ الناس» بيك الشقاء لا كائيف لَه 
إلا أنتَ». 


لاما عن شاه 3 الإستاد مِثلهُ. 


- باب رة الْمَريض بالْمُعَوّدَاتِ وَالنفث 


۰-(۲۱۹۲) حَدَئيِي سَرَيْجٌ ابن يونس وَيُحيِى ابن 
أيوب» قالا: حدثنا عباد ابن عبان عن هيشام ابن عُْرْوَة عن 


أبيه. 


عَنْ عَائْشَة: قَالَتْ: كان رسول الله إِذَا رض أحَدَّ 
ين أل لقت عليه بوذا" فَلَما مَرض مَرَعمَُ الذي 
تات ویب جعت اشح عابو واشت د نشيف لما كانت 

وَفِي رِوَايَةِ يُحِى ابن أيوب: بمُعَوَّدْات. [اخرجه البخاري: 
ct‏ وی Heel «oYfo‏ ۰ 

)١(‏ قوها: «كان رسول الله 28 إنا مرض أحد من أهله نفث عليه 
بالمعوذات» هي بكسر الواو والنفث نفخ لطيف بلا ريق فيه استحباب 
النفث في الرقية وقد أجمعوا على جوازه واستحيبه الجمهور من الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم. 

قال القاضي: وأنكر جماعة النفث والتفل في الرقى وأجازوا فيها التفخ 
بلا ريق وهنا المذهب والفرق إنما يجيء على قول ضعيف قيل: إن النفث 
معه ريق. قال: وقد اختلف العلماء في التفث والتفل فقيل: هما بمعنى ولا 
یکونان إلا بريق. قال أبو عبيد: يشترط في التفل ريق يسير ولا يكون في 
النفث وقيل: عكسه. قال: وسثلت عائثشة عن نفث النبي 8# في الرقية 


فيٍَ الْمُريض بالْمُعَودَاتِ وَالنقث 


فقالت: كما يتفث آکل الزبیب لا ريق معه. قال: ول باز جا رر ساب 
من بلة ولا يقصد ذلك وقد جاء في حدينث الذي رقى بفائمة الكتاب 
فجعل يجمع بزاقه ويتفل والله أعلم. ' 

قال القاضي: وفائدة التفل الشيرك بتلك الرطوبة والمواء. والنفس 
المباشرة للرقية والذكر الحسن لكن قال: كما يتبرك بغسالة ما يكب من 
الذكر والأسماء الحسنى. وكان مالك ينفث إذا رقى نفسه؛ وكان يكره 
الرقية بالحديدة والملح والذي يعقد والذي يكتب خاتم سليمان؛ والعقد 
عنده أشد كراهة لما في ذلك من مشابهة السحر والله أعلم. 

وفي هذا الحديث استحباب الرقية بالقرآن وبالأذكار» وإنما رقي 
بالمعوذات لأنهن جامعات للاستعاذة من كل المكروهات جملة وتفصيلاء 
ففيها الاستعاذة من شر ما خلق فيدخل فيه كل شيء ومن شر النفائات في 
العقد ومن السواحر ومن شر الحاسدين ومن شر الوسواس الخناس والله 
أعلم. 

61-() حدثا یی ابن بی قال: قرات عَلَن مالكب 
عن ابن شِهَابرء عن عروة. 

عَنْ عايشةء أن الني 88 کان إذا اشتكى : قا اس اسه 
اموا Ey‏ فلمًا اشد وجعه كنت اقرا عله ۾ وأمسح 
عله بیلرو» وجاء ره 


وهب أخبرني ونر( 


وحدئنا عَبِدُ ابن حَمَيدلء أخيرنا ع د ارد اق أخيرنا 


مَعْمَر.(ح). 

وخذاي د محمد ابن عَيْدٍ الله ۾ ابن فير حدثنا رَوْحء(ح). 

حَدَكنَا عقبة ابن مرم وَاحْمَدُ ابن عُثْمَانَ النوقَلِي» »الا 

حدثنا 5 عاصمء كلاهمًا عن ابن دا ني زياد. 

كلَهُمْ عن ابن شهابب. بإسناد ماك ا حلیه. 

لبن قن بيج الخد ينه رَجَاءَ برَكتِهَاء إلا في حَدِيثٍْ 
مَالِك. ظ 

وافي حل ريش يونس وزیاد: أن النبي فك كان ذا اشتکی 
نقث عَلَى تسه بالْمعَوْدَات ومسح 


-١‏ باب امْتِحبّاب الرفيَةِ من الْعَيْن وَالنمْلَة وَالْحُمَة 


عَنَهُ بيه 


مع 2 


an a2 
' والنظرة‎ 


)١(‏ أما الحمة فسبق بيانها في الباب قبله والعين سبق بيانها قبل 
ذلك وأما النملة فبفتح النون وإسكان اليم وهي قروح ترج في الجنب. 





قال أبن قتيية وغيره: كانت المجوس تزعم أن ولد الرجل من أخته إذا حط 

على النملة يشفى صاحبهاء وفي هذه الأحاديث استحباب الرقى لمذه 

الغاهات والأدواء وقد ,سيق بيان ذلك مبسوظأ والخلاق قيه. 
۲-(۲۱۹۳) حدثنا أبو بكر ابن أبي شيت حدثنا علي 


ت ا ع 9 


اين مسهر»عن الشيباني» عن عبد 
أنه قال؛ 


الرحَمن ات السود عن 


ت 


' سالت عائشة عَن الرقية؟ فَقَالَت: رخص رسول الل 88 


چ 


)1١(- مات‎ 5 


في الرَقيِةٍ مِنْ كل ِي حُمَةٍ 


(أخر جه البخاري: 04 

)١(‏ قوطا: (رخص ف الرقية من كل ذي حمة) هي بحاء مهملة 
فضمومة ثم ميم مخمشة . وهي السم. ومعنأه: أذن في الرقية من كل ناث 
قر 

*6-( ) حدتنا يحيى ابن يحيىئء أخبرنا هشيم ع 
مُغِيرَة» عَنْ إبِرَاهِيمَ عَن الأسودٍ. 

عَنْ عَايْشْةَ قالت: رخص رسول الله #6 لأهل بيت يِن 
الأنصّارءفي الرقية مِنّ الْحُمَةِ. 


ع ا ص دق 8م 


)۲۱۹٤(-٤‏ حدثنا أبو بكر ابن ابي شيب وَزُعهَيْرٌ ابن 
حَرْسٍِ وابن أبي عُمَرَ(وَاللفْظ لابن أبي عُمَرَقَالوا: حدثنا 
سيان» عَنْ عَبِْ َيه ابن سَعِيل عَنْ عَمْرَة. 

عَنّ عَائِشَةَ أن رسول الله 4 كان إِذَا اشتَكى الإنسّان 
الشيءَ مه أو كانت به قرْحَة أنْ جرح قال: الني ق بإصبَعِهِ 

5 ل . 5 از 5 1 لو 
َكَذا وَرَضَعْ سيان سَببَهُ بالآزض» ثم رَفْمَهَاباسْم اللي 
بي ازغ برا تفي تنش ب فیا باد ر 

وقال زهیر «اليشفى ا [أخر جيه البخاري: 28 [9V1‏ . 

1ش قولما: رقال الني A‏ بإصبعه هكذا ووضع سان سانته 
بالأرض ثم رفعها باسم الله تربة أرضنا بريقة بعضنا ليشغى. به سقيمنا بإذن 
رشا). قال جمهور العلماء: المراد بأرضنا هنا حملة القن وقيل: أرض 
المدينة خاصة ليركتها. والريقة أقل من الريق. ومعنى الحديث أنه يأاخحذ من 
ريق نفسه على أصبعه السبابة ثم يضعها على التراب. فيعلق بها مله شيء. 
والنصراتي السام وبالخواز قال الشافعي. 

هه-(56١؟)‏ حدثنا أبو بكر ابن ابي شيب رابو كرَيِبٍ 
وَإِسْحَاق ابن إبرَاهِيم(قال امتحاق: اشر تاع رقا آبو بكر وَأبو 


۹- كتاب السام ١؟-‏ باب اتحاب الوقية من لين اطخ | | ج 51497 | | 


كريب وا لَهُمًا = تلا جيل اخ بشر)عن سه يسعره 


حدثنا معبد این خالد عن أبن شَدَادٍ. 

عَنْ عَانِشَةَه ان رسول الله 48 کان يَأمُرْهَا ان تسَترْقِيّ مِنّ 
العين . [أخرجه البخاري: .]٨۷۳۸‏ 

(-٥‏ ) حدثنا مُحَمّدُ ابن عَبْدٍ الله ابن مي قال: حدثنا 
ابي؛ حدثنا مِسْعَنٌ بهذا لاان ل" ` 

5 ( ) وحَدثنا أبن غر حدثنا أبي» خا ان عن 
تقد ین خاي کے عو هله اق شت 

عَنَ عَايْشَةَ قَالَت: کان رسول الله © يَأْمُرَنِي أن استرفِي 

بزهر"4١1)‏ وخا یخی ابن ىء آخيرنا أو 
E‏ عَنْ عَاصِمٍ الأحوّلء عَنْ يُوسْف ابن عبد اللّه. 

عَنْ أنّس ابن مالي في الرقّى» قال: رخص فِي الْحُمَةٍ 
وَالتملة وَالْعيّن. ‏ 

۸-( ) وحَدَثنَا أبو بكر ابن أبي شيب حدثنا یحی ابن 
آدَمّ عَنْ سُفْيَانَاح). ا 


و حَدنُبِي زهیر ابن خرب حدثنا حميد ابن عبد الرأحمن؛ 


حدثنا حَسَن(وَهوَ ابن صالِح). 

كِلاهُمًا عَنْ عَاصِم عن فوسف این عند الله 

عَنْ آنس» قال: رخص رسول الله فك في الرقية ِن 
ال وال 5 

وَفِي حيبق ای یی خد الله ی الخارضي 

)١(‏ قوله: ارحص ف الرقية من العين والحمة والنملة؟ ليس معنأة: 
تخصيص جوازها بهذه الثلاثة وإغا معناه: سئل عن هذه الثلاثة فأذن فيها 
ولو سثل عن غيرها لأذن فيه وقد أذن لغير هؤلاء» وقد رقى هو فنك في 
غير هذه الثلاثة واللّه أعلم. 

6-زل/اة ١5؟")‏ حَدَنْنِي أبو الربيع؛ اا و انحن دَاوَدَ 
ابن الوَلِيدٍ الربَيدِيءعَن 
لخر عَنْ عرو ابن التي عَنْ ويب بنتو ام لمة. 


قل ع وال 


حديناً محمد 


فز ت ل الى 


ابن خرب حَدننِي محمد 


عَنْ امٌ سَلَمََ رذج النبي #ء أن رسول الله 4# قال 
لِجَاريَة فِي بيت ام سَلْمَة رَوْج البي ظقء رَأى بِوَجْههَا 
سفعة فقال: «بها نَظرّة فاسترقوا لها ». يعني بِوَجْههًا صفرة. 


۹- كتاب السّلام ۲۲- باب لا باس بالرقى ما لَمْ يكن فيه شرك 





[أخرجه البخاري: .]٥۷۴۹‏ 


)١(‏ قوله: «رأى بوجهها سفعة فقال بها نظرة فاسترقوا لها» يعني 
بوجهها عار لبا الم سين عورا مشر لم فاد ساك وقد فتسرها 
في الحديث بالصفرة وقيل: سواد. وقال ابن قتية: هي لون يخالف لون 
الوجه. وقبل: أخذة من الشيطان؛ وهذا الحديث نما استدركه الدارقطني 
على البخاري ومسلم لعلة فيه. قال: رواه عقيل عن الزهري عن عروة 
موسنلة وا قار زد امطاب دن بون سق افرع اا ست 
يسار عن عروة. قال الدارقطني: وأسئده أبو معاوية ولا يصح قال؛ وقال 
عبد الرحمن بن إسحاق عن الزهري عن سعيد ولم يضع شيا هذا كلام 
الدارقطني. 


(۱1۹A):‏ > ا 


ا 


ني عقبة ابن مُكرّم العَمَيْ حدثنا ابو ع 
عاصِم؛ عن ابن a:‏ قال: وَأَخْبرَني ابو الزبير. 

رخص الني 4 لآل 
حزم في رُقَبَةٍ الْحَيّدَ وَقَالَ لأسْمَاءَ 5-5 عُميِس دما لِي رَى 
اجام ني أخي ضنارعة ‏ تصيبهُم الْحَاجَة». قَالّت: لاء وَين 
الحَيْن تسرغ م لبه قال: «ارقيهم». قالت: فعَرّضت علبي قَقَالَ 


ارقيهم. 


)١(‏ قوله 45: «مالي أرى أجسام بي أخي ضارعةة» بالضاد المعجمة 
أي نحيفة؛ والمراد أولاد جعفر غ#ه. 


الآ 5 کے اك 7 


انه سَمِع جَابِر انين خد الله قو 


ج فز ص ا ر ق ا 


)١١115(-55‏ وحدڼي محمد ابن حاتم حدثنا روح 
ابن عاد حدثنا أبن جَرَيْجء ٠‏ أخبرني أبو الزبير. 

”5 أرْخص النبي فك في 
رقي الْحَي لني عمرو. 

قال فو الو وح جاه از خد الله تقرف لقع 
لين فر و تومن تخ رسو الل خا بن 
کا ما وو اللها أرْقِي؟ قال: «مَن استَطاع مِنكم ان ينقم 
آشاءُ لفحل ». ۰ ظ 

)(-5١‏ وحَدَنَنِي سَعِيدُ ابن يُحْبَى الأمُوى» حدثنا أبي؛ 
حدثنا ابن جرج بهذا او ا ` ` ١‏ 

َيْرَ أنْهُ قال: فَقَالَ رَجُل مِنَ القَوْم أرقِيهِ يَا رَسُولَ اللو!. 

ولم يقل أرقي. 

۲“( ) حدثنا اپو بكر ابن أبي شيبة رابو سَعِيدٍ الأشج 
قالا: حدثنا وَکِيع٬عَن‏ الأعمّش» 2 أبي يا 


عَنْ جابر قال: كان لي خال يُرْقِي مِنّ الْعَقَرَبٍ فَنهَى 


رسول الله ه4 ءَ عَن الرقى. قال فأتاءٌء فقال: Ee‏ اللَّهِ! 
إنك نهت ۶ من ل 6 ارقي من اقرب فَقَالَ: «ممن 
اسَطَاعَ مِنكم أن ينع أخاه فليِفعَلٌ». 
۲ -( ) وتاه ان ابن آبي ek.‏ قال: حدشا 
جرير»عن الأعمش؛ بهذا الإسناد مِثْلهُ 
257( ) حدثنا 0 ب حدثنا ابو او حدثنا 
عن جار قل ھی رسرل الله 8 عن الاق جاه آل 
ع ی ا فی 0 
الرقى؛ قال ١‏ الوطية عَلَيْهه فقَال: مَا أرى بأساء مَن اسشتطاع 
منكم أن ب نفع أخاة فَليفَعة). 


1822 أ ت ا و ا ا ب فوب 
۲- باب لا بس بالرقى ما لم يكن فيه شرك 
gE ny 1٤‏ اطا اا ابن وهب 
أبيه. 


وعد 2 
ات 


عن وف ابن مالك الأشجعي» قال: كنا رقي في 
الْجَاهِليةٍ. فقَلَنا: يا رَسُولَ اللا كيف تَرَى في ذَلِكَ؟ 


قال «اغْرضوا عَلَيْ رُقَاكُم لا باس ِالرُقّى مَالَمْ يَكْنْ فيه 


؟- باب جواز أخذِ الأَجْرَةٍ عَلَى الرَقيةٍ بالقرآن 
وَالأذك, © 

)١(‏ فيه حديث «أبي سعيد ڪچ وان رجلا رقى سيد الحي؛ هذا 
الراقي هو أبو سعيد الخدري الراوي كذا جاء مبينا في رواية أخرى في غير 
سام 

6۵-(۲۲۰۱) حدثنا يحبى أبن یحیی يبيو أخيرنا 
هشیم عن أبي بشرء عَنْ أبي المتوكل. 

عَنْ ابي سيا الْخذري» أن ناسا ن شقاني رسوك إل 
فك كانوا 5 فر رما بحي مِنْاحْيَاء ا 
َاستَضَافوهُمْ فلم يُعرِيفوَهُمْ» فقالوا لهُم: هَل فيكم رًاق؟ فن 
م الي ريغ او مُصَابِ. فَقَالَ رَجُل منهُم: نحم ا فرقاه 
فَاتِحَةٍ الاب برا الرْجُل» فَأعْطِي قَطِيعا ين غنم اقاي 
أن بقلم ونال حتى أذكر ديك لني 25 فاتى الني فك 





دك دزت 1 0 يا رر الوا اتنا عا رد قت إلا 


غَايَحَةٍ الاب ف فتبسم» قال «وَمًا دراك اتيا و 5 E‏ 
قال: «خذوا وم وَاضريوا لبي بهم سب مک ». [أخر جه البخاري: 
[V4 cov" 1‏ 

)١(‏ قرله: «فاعطي قطيعا من غنم؛ القطيع: هو الطائفة من الغتم 
وسائر النعم» قال أهل اللغة: الغالب استعماله فيما بين العشر والأربعين. 
وقيل: ما بين حمس عشرة إلى مس وعشرين» وجمعه أقطاع وأقطعة وقطعان 
انون شاةء كذا جاء شیا 

(؟) قوله 8ك: دما أدراك أنها ر قية» فيه التصريح بأنها رقية فيس شحب 
أن يقرأ بها على اللديغ والمريض وسائر أصحاب الأسقام والعاهات. 

(۳) قوله ق: «خذوا منهم واضربوا لي بسهم معكم؛ هذا تصريح 
بجواز أخذ الأجرة على الرقية بالفاتحة والذكر وأنها حلال لا كراهة فيهاء 
وكذا الأجرة على تعليم القرآن» وهذا مذهب الشافعي ومالك وأحمد 
وإسحاق وأبي ثور وآخرين من السلف ومن بعدهم» ومنعها أبو حنيفة في 
تعليم القرآن وأجازها في الرقية. 

د كوي ةوسا ببس اي 5 
بهذا الإسناد. 

وَقَالَ في الْحَديثي فَجَعَلَ يقرا آم القرآن» وَيَجْمَعْ بُرَافَهُ 
ق اع ل 7 
ويتفِل . فير الرجل. 

)1ش قوله: ا وتجمع براقه زيتفل1 هو بضم القاء وكسرها وسسق بيان 
ملاهب العلماء ف التفل والشث. 

5"-( ) وحَدثنا اپو بكر ان أبي en.‏ حدثنا يَزِيدُ ابن 
هَارُونٌ أخيرنا شام ابن ا عن محم أبن سير ير عن 
أخيه؛ مَعبلر أبن مريرين. 

عَنْ أبي سَعِيدٍ الْخذري» قال: برلا منزلاء فَانتنَا امْرَاة 
فقالت: إل سيك ع ا لیم لډ قل فیک من أن 
فقام مَعَهَا رَجُلَ ب كا نه جين روه ا ا 
اپ كرا نما وسوا ناء فقلما فق فقلتا: أكنت تين 

قَة؟ فَقَالَ: مار ينه إلا بفَاتَحَةٍ 2 الاب قال فقل: | 
ا شی ا التي 2 َتنا البى 4# فذكرْنا ذلك له 
َال ما کان يديه انها رقة؟ ا سيمُوا وَاضربُوا لي بس 
مک ». [أخر جه البخاري: ٠۷‏ + 9]. 

)١(‏ قوله: «سيد الحى سليم» أي لديم قالوا:.سمي بذلك تفاؤلا 
بالسلامة وقيل: لأنه مستسلم ا به. 


لم 


(؟) وأما قوله #: «واضربوا لى بسهم؛ فإغا قاله اسا لقلوبهم 
وصالغة في تعريفهم أنه حلال لا شبهة فيه. وقد فعل 5 في حديث العنشير 
وني حديث أبي قتادة في حمار الوحش مثله. 
وي الرواية الأخرى: (اقسموا واضربوا في بسهم معكم فهده القمة سن 
باب المروءات والتبرعات ومراساة الأصحاب والرفاق وإلا فجميع الشياه 
وجودا ومروءة ٠‏ 


قز ع ال الل لو 


حمل أ 


س 


@ ص تر ® 
وحديني بن المكنى: حدثنا وهب أبن 


جريرء حدثنا شام بهذا الإمساد و 


)(-15 


ا ا 


عير أنه قال: سودي سود 

يحوي يدووينت بمعنى نتهمه ولكن 
المراد هنا نظنه كما ذكرناه واللّه أعلم. 

4 - باب استحباب وضع | ای يا 

مع الدّعَاء١1)‏ 

)١(‏ قبه حديث عثمان بن أبي العاص ومقصوده آنه ب - يستحب: وضع 
يده على موضع ال وبأنتي بالدغاء المذكور والله أعلم. 

۷-(۲۲۰۲) حَدَتَنِي أبو الطاهِر وَحَرْمَلَةَ أبن يَحيَىء 

عَنْ عُتْمَانَ ابن أبى الْعَاص النْقَفِى» آنه شّكًا إلى رسول 
الله ## وَجَعاء يَجِدُهُ في جَسَدِهٍ مُنذ ألم فَقَالَ لَه رسول 
الله #:«ضّع يدك عَلَى الي تالم مِنْ جَسَدِك. وَقل: بام 
الل ئلاثاً. وَقلْء سَبِعَ مَرَات: أعُوذ بالله وَقَدْرَئِهِ مِنْ شر ما 
أجد وَأَحَاذْر». 

ه١-‏ باب التعوذ من شَيّطان ؛ الوَسْوَسَةٍ في الصّلاة 

۸-(۲۲۰۳) حدثنا يى ابن حُلَف الباهلي» حدثنا 
عد عَبْدُ الأغلىءعر م مید عل الجر عن أي العلاء. 

ان عُثْمَانَ ابن أبي الْعَاص أنَى النى ق فقال: يا رَسُولَ 
الله إن الشْيِطَانَ قَدْ حَالَ بيني وَين صّلاتِي وَقِرَاءَِيء ياسقا 
عَلَىَ فَقَالَ رسول الله : «ذَّاكَ شَيْطَان يمال لَه خنرّب فإذًا 
. خش تفرذ بالل ةة وال عَلَى سارك ناتاه قال: 
َمَعَلْتُ ذَلِكَ فَاذْهَبَهُ الله عَنّي. 





)١(‏ أما خرب فبخاء معجمة مكسورة ثم.نون ساكتة ثم زاي 
مكسورة ومفتوحة» ويقال: أيضا بفتح الخاء والزاي حكاه القاضي. ويقال: 
أيضا بضم الخاء وفتح الزاي حكاه ابن الأثير في النهاية وهو غريب. وني 
هذا الحديث استحباب التعوذ من الشيطان عند وسوسته مع التفل عن 
اليسار ثلاثاء ومعنى يلبسها: أي بخلطهاء وي ككنى فيها وهو بفشح اوله 
وكسر ثالثه ومعنى حال بني وبينها: أي تكدني فيها ومنعنى لذتها والفراغ 
للخشوع فيها. 


تراس هي 


4"( ) حَدَثنَاه مُحَمدُ ابن الْمُكتىء حدثنا سَالم ابن 
نوح(ح). 

وخا آلو بكر ابن أبي شيب حدثنا اپو أسَامَة كِلاهُمًا 

عَن الْجُرَيْرِي» 
ا أنَى البي وك ُذَكرٌ بوثله. 

وَلْمْ يذكر في حَدِيث سَالِمٍ ابن نوح» ثلاثا. 


54-() و حَدَنَنِي محمد ابن راف حدثنا عبد الرزاق» 


عن أبي اللاب عن ا ابن أبي الْعَاصء 


را ان ی الجْرَيْرِي» حدثنا يزيد ابن عَبٍْ الله 
ابن الشّخْيرء عَنْ عُنْمَانَ ابن أبي الْعَاص الثقفِي» قال: قلت: يَا 
رَسُولَ الله! ثم ذكرٌ بمثل حَدِيئِهم. 

- باب لكل ذاء وا خاب الاو 

)١١١ 4(-6‏ حدثنا هَارُون ابن مروف وَابُو الطاهِر 
وَاحْمَدُ ابن عِيسّىء قالوا: حدشا ابن رهبي أخسبرني 
عَمْرُو(وَهُوَ ابن الْحَارثِعَنْ عَبِدٍ رَبّهِ ابن سَعِيد عَنْ أبي 
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الربير. 

عن جابرء عن رسول الله وک 3 قال: «يكل” ذاء دَوَاء 
ذا أقست 8 الداء برا بان الله عَرْ وَجَإ». 

() الدواء بفتح الدال ممدود» وحكى جمامات منهم الجوهري فيه 
لغة بكسر الدال. قال القاضي: هي لغة الكلابيين وهر شاد وفي هنا 
الحديث: إشارة إلى استحباب الدواء وهو مذهب أصحابنا وجمهور السيلف 
وعامة الخلف قال القاضي: في هله الأحاديث حمل من علوم الدين والدنيا 
وصحة علم الطب وجواز التطبب في الجملة واستحبابه بالأمور المذكورة في 
هذه الأحاديث التي ذكرها مسلم» وفيها رد على من أنكر التداري من غلاة 
الصوفية؛ وقال: كل شيء رمد ناماه وقير فإ حاعبة إل :داري زجج 
العلماء هذه الأحاديث ويعتقدون أن الله تعالى هو الفاعلء وأن التداوي 
هر فشا سن يز الله وهذا كالامن نالدعاء وكالأمر بقتال الكفار 
وبالتحصن ومجانبة الإلقاء باليد إلى التهلكة. مغ أن الأجل لا يتغير والمقادير 
3 تتأخر ولا نتقدم عن أوقاتها رلا بد من وقوع المقدرات والله أعلم. 

قال الإمام أبو عبد الله المازري: ذكر مسلم: هذه الأخاديث الكثيرة في 


الطب والعلاج» وقد اعترض في بعضها من في قلبه مرض فقال: الأطباء 
مجمعون على أن العسل مسهل فكيف يوصف لن به الإسبهال؟ ومجمعون 
أيضا أن استعمال الحموم الماء البارد مخاطرة قريب من الملاك لأنه يجميع 
المسام ويحقن البخار ويعكس الحزارة إلى داخل الجسم فيكون سبباً للتلف. 
وينكرون أيضا مداواة ذات الجنب بالقسط مع ما فيه من الحرارة الشديدة 
ويرون ذلك خطرا. 

قال المازري: وهذا الذي قاله. هذا المعترض جهالة بينة وهو فيها كما 
قال الله تعال: بل كنبوا بما لم يحيطوا بعلمه» ونحن نشرح الأحاديث 
المذكورة في هنا الموضع فنقول: فوله ##: «لكل داء دواء فإذا أصيب دواء 
الداء برئ بإذن اللهه فهذا فيه بيان واضح لأنه قد علم أن الأطباء يقولون: 
الملرض هو خررج الجسم عن امجرى الطبيعي والمداواة رده إليه وحفظ 
الصحة بقاؤه عليه فحفظها يكون بإصلاح الأغذية وغيرهاء ورده يكون 
بالموافق من الأدوية المضادة للمرض» وبقراط يقول: الأشياء تداوي 
بأضدادهاء ولكن فد يدق ويغمض حقيقة المرض وحقيقة طبع الدواء فيقل 
الثقة بالمضادة؛ ومن ههنا يقع الخطأ من الطبيب فقطء فقد يظن العلة عن 
مادة حارة فيكون عن غير مادة أو عن مادة باردة أو عن مادة جارة دون 
الحرارة التي ظنها فلا بحصل الشفاء. فكانه فك نبه بآخر كلامه على ما قد 
يعارض به أوله فيقال: قلت: لكل داء دواء ونحن نجد كثيرين من المرضى 
يداوون فلا يبرؤون. فقال: إثما ذلك لفقد العلم يحقيقة المداواة لا لفقد 
الدواء وهنا واضح والله أعلم. 


٠ا-(85١١؟)‏ حدئنا هَارون أبن مَعْرُوفٍ وَأبو الطامن 


عَاصم أبن ر ترا 3 اذَه حه 
ان جَابر ابن عَيْدٍ الله عَا 5-0 : ثم قال: لا أبِرَحْ 
کی جت قق سيعت رسول الأنه 8 برن »اا ل یه 


شيعاء) . [أخرجه البخاري: ۹۹۷]. 

)١(‏ قوله: «إن جابر بن عبد الله عاد المقنعة هو بفتح القناف والننون 
المشددة. 

۹-( ) حل ي 
حدثنا عبد 5 ابن شنا 24 ابن عَمَرَ 1 
َتَادَة قال: 1 ا 

جانا جَابرٌ ابن عبد الله في أمْلِنَاء وَرَجُلَ بتكي 
خرّاجا”' به أو جرّاحأ فَقَالَ: مَا تشْتكِي؟ قال: رح بسني قَذ 
شق علي »> فقال: يا غلا اي بجا قال ا له ما تصنم 
الجا با يا آبا عبد الله قال: أريد ب أن أَعَلَّىَ AY‏ 


2 2 


وَاللّه! إن الاب بيني ار ب لزب :ب ن 
(Pala‏ 


عَلَيْ فَلَمًا رَأى ی تبرعمه 
© رثنلا كا في کیہ ہین انر تا کو ع 





۹- کاب السلام 5- باب لكل ذاء ذواء ااب التذاوي 


4-8 م“ اؤ شَربةٍ مِنْ عَسَلِء أو لَذْعَة بار“ "». قال 
ورك ل ا اجب أن كوي ي""0.؟ قال: فجَاءَ بِحَجّام 
فَشَرَطْه فلمب ع مَايَجَد. زأخرجه البخاري: "اماف ”لاف 
. 

(1) قوله: یتک خراجاه هو بضم اللناء وتتظيف الراء. 

(۲) قوله: «أعلق فيه محجماة هو بكسر اليم وفتح الجيم وهي الآلة 
(۳) قوله: «فلما رای تبرمه» أي تة وساف هته 


(4) وأما قوله: «شرطة محجم؟ فالمراد باحجم هنا الحديدة الى يشرط 
بها موضع الحجامة ليخرج الدم. 

(8) وأما الحديث الآخر وهو قوله ##: «إن كان في شيء من 
أدويتكم خير فقي شرطة محجم أو شربة من عسل أو لذعة بنار فهذا مسن 
بديع الطب عند أهله لأن الأمراض الامتلائية دموية أو صفراوية أو 
سوداوية أو يلغمية. فإن كانت دموية فشفاؤها إخحراج الدم؛ وإن كانت من 
الثلاثة الباقية فشفاؤها بالإسهال بالمسهل اللائق لكل خلط منهاء فكأنه نبه 
قل بالعسل على المسهلات؛ وبالحجامة على إخراج الدم بها وبالفصد 
ووضع العلق وغيرها مما في معناهاء وذكر الكي لأنه يستعمل عند عدم نفع 
الأدوية المشروبة ونحوها فآخر الطب الكي. 

(5) قال: وذكر بعض الأطباء في قوله 28: «شرطة محجم أو شربة 
عسل أو لذعة بنار» أنه إشارة إلى جميع ضروب المعافاة والله أعلم. 

(۷) وقوله #: لاما أخب أن أكتوي» إشارة إلى تاخير العلاح بالكي 
حتى يضطر إليه لما فيه من استعمال الألم الشديد في دفع ألم قد يكرن 
أضعف من الم الكي. وأما ما اعترض به الملحد المذكور فنقول في إبطاله أن 
علم الطب من أكثر العلوم احتياجاً إلى التفصيل. ختى أن المريض يكرن 
الشيء دواءه في ساعة ثم يصير داء له في الساعة التي تليها بعارض يعرض 
من غضب يحمي مزاجه فيغير علاجه أو هواء يتغير أو غير ذلك مما لا 
تحصى كثرته. فإذا وجد الشفاء بشيء في حالة بالشخص ل يلزم منه الشفاء 
به في سائر الأحوال» وجميع الأشتخاص والأطباء مجمعون على أن المرض 
الواحد يختلف علاجه باختلاف السن والزمان والعادة والغذاء المحقدمة 
والتدبير المألوف وقوة الطباع؛ فإذا عرفت ما ذكرناه فاعلم: أن الإسهال 
بحصل من أنواع كثيرة منها: الإسهال الحادث من التخم واميضات» وقد 
اجمع الأطباء في مثل هذا على أن علاجه بان يترك الطبيعة وفعلهاء وإن 
احتاجت إلى معين على الإسهال أعينت ما دامت القوة بافية فأما حبسها 
فضرر عندهم واستعجال مرض. فيحتمل أن يكون هذا الإسهال للشخص 
المذكور في الحديث: «أصابه من امتلاء أو هيضة؟ فدواؤه ترك إسهاله على 
ما هو أو تقوينة» فامره 4# بشرب العسل: فرآه إسهالاً فزاده عسلاً إلى أن 
فنيت المادة فوقف الإسهال» ويكون الخلط الذي كان:يوافقه شرب العسل. 
فثبت بما ذكرناه أن العسل جار على صناعة الطب وأن المعترض عليه 
جاهل اء ولسنا نقصد الاستظهار لتصديق الحديث بقول الأطباء بل لر 
کیره كذبناهم وکفرناهم» فلو أوجدوا الشاهدة بصحة دعراهم تاولنا 


كلامه که حيئلٍ وخرجناه على ما يصح» فذكرنا هذا الجواب وما بعده 
عدة للحاجة إليه إن اعتضدوا بمشاهدة. وليظهر به جهل المعترض وأنه لا 
يحسن الصناعة التى اعترض بها وانتسب إليهاء وكذلك القول في الماء. البارد 
للمحموم فإن المعترض يقول على الني 4# ما لم يقل. فإنه ك لم يقل أكثر 
من قوله: «أبردوها بالماء» ولم يبين صفته وحالثه؛ والأطباء يسلمون أن 
الحمى الصفراوية يدبر صاحبها بسقي الماء البارد الشديد البرودة ويسقونه 
الثلح ويغسلون أطرافه بالماء الباردء فلا يبعد أنه به أراد هذا اللوع من 
الحمى والعسل على نحو ما قالوه» وقد ذكر مسلم هنا في صحيحه عن 
أسماء رضي الله عنها أنها كانت تؤتى بالمرأة الموعوكة قتصب الماء في 
جيبها وتقول: إن رسول الله 8# :قال: فأبردوها بالماء» فهته أمسماء راوية 
الحديث وقربها من الني 4 معلوم تاولت الحديث على نحو ما قلنا. فلم 
يبق للملحد المعترض إلا اختراعه الكذب واعتراضه به فلا يلتفت إليه. 
وأما إنكارهم الشفاء من ذات الجنب بالقسط فباطل فقد قال بعض قدماء 
الأطباء: إن نات الجنب إذا حدثت من البلغم كان القسط من علاجها. 
وقد ذكر جالينوس وغيره: أنه يتفع من وجع الصدرء وقال بعض قدماء 
الأطباء: ويستعمل حيث يحتاج إلى إسخان عضو من الأعضاء. وحيث 
يجتاج إلى أن يجذب الخلط من باطن البدن إلى ظاهره. وهكذا قاله ابن سينا 
وغيره؛ وهنا يبطل ما زعمه هذا المعترض اللحد. 
۲-(۲۲۰۹) حدثنا قتيبة أبن سَعِيليه حدثنا لَييث(ح). 


ل ب اوق 


حَدْنَنَا مُحَمْدُ ابن رُم أخبرنا الث عَنْ أبي الرير. 
عن جابر» أن ا سَلَْمَةَ استأذنت رسول الله في 
الججائق فار النى 98 آي َة ان يَْجِمَهًا. 
فال: حت أنه قال+ كان اما ن الاغتاغت :از غلاما 
۴-(۲۲۰۷) حدئنا يحبى ابن یخی وأبو بكر ابن أبي 
واو یچو ر يحي ا لَهُ فد .وقبال 
الآخران: 
عَنْ جَابرِ قال: بَعَثْ رسول الله 8# إلى ابي اسن كب 


*-( ) وَحَدْثنَا عُثمَان ابن أبي شيب حدثنا جَريرٌ(خ). 


ود إسحاق ابن منصورء اح رنا عبد الرْحَمّن» أخيرنا 
سفیان. 


كِلاهُمًا عن الأَعْمَشء بهذا الإسناد. 


ولح يذَكرًا: عونب 


8-() وحَدئني بشر ا 


لذ م ع 


هه 3 E‏ ۾ قال: قر م۴ ال فان 


ل وق ا ص 


فرعن شعبة. قال: 





سمحت جَابِرٌ ابْنّ عبد الله قال: می ابی" يوم الْأحْرَابٍ 


عَلَّى حلي نَكَوَاهُ رسول الله 8©. 

)١(‏ فقوله؛ «أبي1 بضم الطمزة وفتح الباء وتشديد الياء وهكذا صوابه 
وكذا هو في الروايات والنسخ وهو أبي بن كعب المذكور ني الرواية التي 
قبل هذه» وصحفه بعضهم فقال: بفتح اة وكير الباء وتخغف الاء 
وهو غلط فاحش لأن أبا جابر استشهد يوم أحد قبل الأحزاب بأكثر من 


هو 


فييك 


(؟) وأما الأكحل فهو: عرق معروف قال الخليل: هو عرق الحياة 
يقال: هو نهر الحياة ففي كل عضو شعبة منه وله فيها اسم متفرد! فإذا 
قطع في اليد لم يرقا الدم. وقال غبره: هو عرق واحد يقال له في اليد: 
الأكحل. وقي الفخذ: النساء وفي الظهر: الأبهر. وأما الكلام في أجرة 
الحجام فسبق. 

۵-(۲۲۰۸) حدثنا أحمد ابن يونس» حدثنا زُهَينٌ 


وحَدَئنا حى ابن يَحَيَىء أخبرنا أبو حُيثمَة عَنْ أبي 
اہ هه 


ص 


e 5 آل‎ 


عن جَابر» قال: رمي سعد ابسن مُعَاذٍ فِي أكحَلِثٍ قال: 


i ر ا اا غ2 1ه وا اا‎ ۰ (Ne o, 
سم و ر فش لأحتسشيهك الثانية.‎ ٠ سس النى یھ بحسقصضس‎ 


لت کے م 
با 


# ل لل 


)1١07(-5‏ حَدُيْبِي أحْمَدُ ابن سيد اسن صخر 
الدّار مي“ حدثنا حَبّان ابن هلال حدثنا ويب حدثنا عبد 
الله ابن طَاوُس عَنْ أبيه. 

عَنِ ابن عَبّاسء أن النبي ه4 احْتَجَمَ وََعْطَى الْحَجَامَ 
اجره واس [أخرجه البخاري: ۲۲۷۸» 2411].[وتقدم بافي التخريج]. 

(1) قوله: لأفحسمةة أي كواه يفطم دمه وأصل الجسم القطم. 

(Io YY)—Y¥‏ وخا ابو + ابن ایی ق وآبو 
کریب(قال اہو بکر: حدثنا وَكِيمٌ. وقال أبو كريب -واللفظ لَهُ 
-اخبرنا وَكِيعٌ)عَنْ مِسْعَره عَنْ عَمْرو ابن عَاير الأنصّاري» 
قال: ٠‏ 

سمه شت انس ابن مالك قول | ف حتجم رسول الله 8 
وكات لا يَظَلِمُ أحدا أجرة. [أخر جه البخاري: ۲۲۸۰)» [وتقدم كلرجه]. 


اص کا 


ابن حَرب ومحمد ابن المثنى 
َالا: حدثنا يَحَْى(وَهُرَ ان سَعيد)عَنْ عبد اللي أخبرني نافِع. 


۸-(۲۲۰۹) حدثنا رهیر 


عن ابن عُمّْرَ عَن النيى 8ك قال: «الْحُمى مِنْ فيح جهنم 


۹- كتاب السلام 75 باب لكل ذاء راء وَاسْيَحبَابٍ النذاري 


e} | 


فَابِرُدُوهًَا بالمّاء». [أخرجه البخاري: ۳۲١٣٤‏ ”7 الاة], 
۸-() وحدشا ابن غير : حدثنا أبي وَمُحَمْدُ ان 
بشر»(ح). 


وحدثنا أبو بكر ابن أبي شيبة» حدثنا عَبْدْ الله ابن غير 


حدئنا عبد الل عن نافِع. 


رال د له اقل ب 


ومحمك أبن 5 قالا: 


عَن ابن عَم عَن الني ق قال:«إن شيثة الْحُمَى مِنْ 
فیح کي م فابردو ها بالْمَّاء». 

4-( ) وحَدتي هَارُون ابن سَعِيدٍ الأئْلِي» أخبرنا ابن 
وهب حَدَئْنِي مَالِك.(ح). 

وحَدْنَا مُحَمُدُ بن رَاقِمء حدثنا ان أبي فكي أخبرنا 
الضْحاكيَمْنِي ابْنَ عُتْمَانَكِلاهُمَا عن نافِع. 


عَن ابن عُمَرَء ان رسول الله 4# قال: «الْحُمّى من فيح 
جهنب فَأطَنِئوهًا بالمامه: 
-() حدثنا أحْمّدُ ابن عَبْدِ الل ابن الْحَكم: حدشا 


قز د ق ع 


محمل ان جعفرء حدثنا شُعْبّة.(ح). 


0 ع قل 5 37 8 5 18 ا ص # | 
وحَدئنِي هَارُون ابن عَبْدٍ الله( وَاللفظ لهة)حدثنا روح 


حدثنا شعبة»عن مر أبن , محمد ابن زيل عن أبيه. 


عن ابن عَمَرَء أن رسول الله 88 قال: «الْحُمَى 07 فيح 
جهنم فَاطْفِئُوهًا بالمّاء). 
مسر 9؟9) حدقا اپو يك ابن | 


5 الى 
شيبة وأبو كريس 


قالا: حدثنا ابن مير »عن هيشام عن أبيه. 


38 ل‎ ٣ # 1 5 E 
عن عائتة ان رسول الله رز قال:«الحمى می کے‎ 

ے مووي ١‏ 

جهنم فابردوهًا بالمّاء" '). [أخرجه البخاري: 7557 017758], 


)١(‏ قوله #: «الحمى من فيح جهنم فأبردوها بالماء؛ وني رواية: امن 
فور جهنم هو بفتح الفاء فيهما وهو شدة حرها وهبها و وأما 
«ابردوهاه فبهمزة وصل وبضم الراء يقال: بردت الحمى أبردها بردا على 
وزن قتلتها أقتلها قتلاً أي أسكنت حرارتها واطفات بها كما قال في 
الرواية الأخرى: «فأطفئوها بالماء» وهذا الذي ذكرناه من كونه بهمزة وصل 
وضم الراء هو الصحيح الفصيح المشهور في الروايات وكتب اللغة وغيرها. 
وحكى القاضي عياض في المشارق: أنه يقال: بهمزة قطع وكسر الراء في 
لغة قد حكاه الجوهري وقال: هي لغة رديئة؛ وفي هذا الحديث دليل لأهل 
السنة أن جهنم مخلوقة الآن موجودة. 

١‏ () وحَدَنَنا [ِمْحَاق ابن إْرَاهِيمَ أخبرنا خَالِدُ ابن 
الْحَارثِ وَعَبْدَةُ ابن سيان جميعاً عَنْ شام بِهَذَا الإسْنَاد 





عَبْدَةَ ابن سَلَيْمَانَعَنْ يشا 2 عن : اة 

عَنْ أسْمَاءَ: آنا كانت ٿو تی بِالمَرَاة التَرُشركة دعر 
بالمَاء فتصية ف جيبهاء وتقول: إن رسسول الله بق 
قال: اا بالْمَاء 5 وَقَالَ «إِنهًا من فیح جَهَنم). . [أخرجه 
البخاري: 4 61/1]. 

)١(‏ قوله: «عن أسماء أنها كانت تؤتى بالمرأة الموعوكة فتدعو بالماء 
فتصبه في جيبها وتقول: إن رسول الله #8 قال: أبردوها بالماء» وفي رواية: 
#صبت الماء بينها وبين جيبها؛ قال القاضي: هذا يرد قول الأطباء ويصحح 
حصول البرء باستعمال الحموم الماء وأنه على ظاهره لا على ما سبق من 
تاريل الازرئ. قال: :ولولا تجربة أسماء والمسلمين لمعته لا استعملوة. 

۲( ) وحدثناه أبو کا حدثنا ابن غير واو أسَامَة 
عن هشام؛ بهذا الإسناد. 


س چ آ۱ ع 8ه 


مسو ر 

قال او أحَمدَ: ن ام خا الک ف بشر؛ 

۴-(۲۲۱۲) حدثنا هناد ابن الُري» حدثنا ابر 
الأحْوّصء عَنْ سَعِيدٍ ابن مَسْرُوق» عَنْ عَبَاية ابن رفاعة. 
يَقَول: «إن الْحُمى فَوْرٌ مِنْ جهنم فَابِرُدُوهَا بِالْماء). زأخرجه 


البخاري: 7517” 51715]. 


4<( ) حدثنا أبو بكر ابن اي وَمَحَمُدُ ابن المنتى 


ومحمد حَايِمٍ وَلبو بكر ابن د افيه قَالوا: حدشا 
و ۴ مَهْدِيعَنْ سيان عَنْ ابي عَنْ عَبَايةَ ابن رة 


E 


حَدَنْنِي رَافِعَ أبن خلويج قال: سيعت رسول الله i‏ 
يقول: «الْحْمَى مِنْ فور جهنم فابردُوهَا عَنْكمْ بالمَاءه. 
ولم يذكر ابو بكر(عنكم)وَقاَ: قال: أخبَرني رَافِع ابن 
خاريج. : 
۷- باب كَرَاهَةٍ التدذاوي بِاللدُودٍ 


١-6‏ ۲ )حي محمد ابن حَاتِمِ حدثنا یی ابن 


سین تاق حي تر قن لني اغ چ 
ل 5 558 i‏ 
الله ان عَبْدٍ الله. 


عَنْ عَائْشَةَ. فَالَتْ: لَدَدْنَا رسول الله 8 في مرضي فَأشارَ 
أن لا لوبي قلَنا: كَرَاسِيَة الْمَرِيِض للدواء فَلَمّا افَاقَ 
قال:«لا قى أحَدَ نكم إلا لد غَيْرُ العَئْاس. فإِنة 2 
هنك 1. [أخرجه البخاري: 9 4ع كحي [V1 CIAAY‏ 

)١(‏ قولها: «لددنا رسول الله 8 في مرضه فأشار أن لا تلدوني فقلنا 
كراهية المريض للدواء؟ فلما أفاق قال: لا يقى منكم أحد إلا لد غير 
العباس فإنه لم يشهدكم» قال أهل اللغة: اللدود بفتح اللام هو الدواء الذي 
المريض ويسقاه أو يدخل هناك بأصبع وغيرها 
ويحنك به ويقال: منه الددته ألده» وحكى الجرهري أيضا لددته رباعيا 
والتددت أناء قال الجوهري: ويقال للدود: لديد أيضا وإنما أمر #5 بلدهم 
عقوبة لهم حين خالفوه في إشارته إليهم: ر الإشارة المفهمة 
كصريح العبارة ي جوت الا وي 1 تعزير المتعدي بنحو من فعله الذي 
تعدى به إلا أن يكون فعلاً محرماً. 


۸- باب التَذَاوي بِالْعُودٍ الهندي وَهُوَ الكت 


۲۸۷(۹( جدشا خی ان خی ابي وو بكر 
حوَا لف 7 -(قال: بے يرن وقال الحو حدثنا 


سْفْيَان ابن عنعن الرهري» عَنْ عبد الله ابن عبد الله 


يصب في أحد جاتي.فم 


عَنْ آم يس ينت مِحْصّنِء خت عكاشة ابن مِحْصّنء 
قَالَت: حلت باين لي عَلَى رسول الله فك لَمْ يأل العام 
فبَالَ قلف فدَغًا ا uy‏ [تقدم تخريجه]. 


-(4١77)قَالَت:‏ ولت عَلَيْهِ بابن لي قد القت 


ا يخ النرة ال تاد تَدُغْرْنٌ | عن با 4 
العلاق؟ ليکر“ بهذا الْعُودٍ الهندي» فان Cew‏ د 


ف 


منهًا ذَات الجَنبي م من ادرف ويلك ص ذات اة 
[اغرجه البخاري: ۵۹۹۲ ۵۷۱۳ ١۷۱د‏ ۵۷۱۸ وسياتي ہمد 


الحدیٹ:۲۸۷]. 


)١(‏ أما قولما: اأعلقت عليه» فهكنا هو في جميع نسخ صحيح مسلم 
عليه» ووقع في صحيح البخاري من رواية معمر وغيره عليه فاعلقت عليه 
كما هثاء ومن رواية سفيان بن عبيئة فأعلقت عنه بالنون وهنا هو المعروف 
عند أهل اللغةء قال الخطابي: المحدثون يروونه أعلقت عليه والصواب عنه 
وكذا قاله غير وشكاهما بعضهم لكين اعلق غنة وعليه ومعثاة: 
عاللجت وجع لهاته بأصبعي. وأما العذرة فقال العلماء: هي بضم العين 
وبالذال المعجمة وهي وجع في الحلق يهيج من الدم يقال: في علاجها 


0 
#8 


عذرته فهو معذور» وقيل: مي قرحة تحرج في الخرم الذي بين الحلسق 
والأنف تعرض للصبيان غالبا عند طلوع العذرة» وهي خمسة كواكب تحت 
الشعرى العبور وتسمى العذارى وتطلع في وسط الحزء وعادة النساء في 
معالجة العذرة أن تأخذ المرأة خرقة فتفتلها قلا شديدا وتدخلها في أنف 
الصبي وتطعن ذلك الموضع فيتفجر منه دم أسود وربما أقرحته وذلك 
الطعن يسمى: دغرا وؤ فمعنى تدغرن أولادكن: أنها تغمز حلق الولد 
بأصبعها فترفع ذلك الموضع وتكبسهء وأما العلاق فبفتح العين» وفي الرواية 
الأخرى: «الإعلاق» وهو الأشهر عند أهل اللغة حتى زعم بعضهم أنه 
الصراب. وأن العلاق لا يجوز. قالوا: والأعلاق مصدر أعلقت عنه ومعناه: 
أزلت عنه العلوق وهي الآفة والداهيةء والإعلاق هو معالجة عذرة يجوز. 
قالوا: والأعلاق مصدر أعلقت عنه ومعناه: أزلت عنه العلوق وهي الآفة 
والداهية؛ والأعلاق هو معالجة عذرة الصبى وهي وجع حلقه كما سبق. 
قال ابن الأثير: ومجوز أن يكون العلاق هو الاسم منهء وأما ذات الحنب 
فعلة معروفة؛ والعود الحندي يقال: له القسظ والكست لنتان مشهورتان. 

(؟) قوله ق: «علامه تدغرن أولادكن؛ هكذا هو في جميع النسخ 
علامه وهي هاء السكت ثبتت هنا في الدرج. 

(۳) وأما قوله 88: «فيه سبعة أشسفية؛ فقد أطبق الأطباء في كتبهم 
على أنه يدر الطمث والبول ويتفع من السموم ويحرك شهوة الجماع ويقتسل 
الدود وحب القرع في الأمعاء إذا شرب بعسل» ويذهب الكل ف إذا طلي 
عليه؛ ويتفع من برد المعدة والكبد ويردهماء ومن حى الورد والربع وغير 
ذلك وهو صنفان: فرق وهندي» والبحري هو القسط الأبيض وهو أكثر 
من صنفين» ونص بعضهم أن البحري أفضل من الهندي وهو أقسل حرارة 
منهء وقيل: هما حاران يابسان في الدرجة الثالثة؛ والندي أشد حرا في 
الجزء الئالث من الحرارة. وقال ابن سينا: القسط خار في الثالشة يابس في 
ى العلماء على هذه المنافع التى ذكرناها في القسط فصار 
ممذوحا شرعا وطياء وإنما عددنا منافع القسط من كتب الأطباء لأن النبى 
غيظ ذكر منها عددا محملا. 


الثائية. فد انمق 


J—AY‏ ) وحَدَئنِي رة ابن يحيَى» أخيرنا ابن وَهُبي 
أخبرنيٍ ET‏ ابن يزيد أنْ ابن شيهاب أخبْرهُ قال: أخبرني 


ات قل 


عد اللّهِ ابن عَبْدِ الله ابن عة ابن مَسْعُوٍ. 

أن أم فیس بت مِحْصّن -وَكانت مِنّ المُهَاجِرَاتٍ الأول 
اللاي بَايعنّ رسول الله قف وهي أخت عكاشة ابن مِحْصّنء 
اح بني سد د ابن يي قال: الخبرتني أنهًا ات رسول الله 
بان لها لم تاذ يك المت و قذ اغلقت عَلَيْهٍ مِنّ 
نال : يونس اعلقت منرت فيي تحاف أن کون به 

عُذْرَة). قَالَت: غْعَالَ رسول الله ق «عَلامَة تَدَعْرْنَ أؤلاذكن 
بهذا ديك ١‏ عَليكم بهذا الْعُودٍ الهندي(يَعْنِي به الكسْت)قَإن 

معَة اموق يننا كازكة کک 

۷-(۲۸۷ )قال عُيَيْدُ الله: واخبرتڼي أن ابنهًا ذاك» بال 





في حَجْر رسول الله #8 فَدَعَا رسول الله © بمّاء فَنَضّجَهُ 
عَلَى بَوْلِه وَلَمْ يُخميلهُ غسْلا 
8- باب التداوي ِالْحَبَة السسّوؤدَاء 


اق عم ها قل 


8م-(2١1؟)‏ حدننا محمد اك رمح ابن مهاج 
أخيرنا اللْنِثْعَ"ْ عُقَيْلِءِ ع عن ابن شهاب» أخبَرَني FE‏ لَه 


قل عه 


ابن عبد الرْحْمْن وَسَعِيدٌ بن الي 

أن أنا رة أخبرَهُمَاء آنه َع رسول الله 8 ) بقول: «إن 
في الح السودّاء ثِفَاء مِنْ كز دَاء إلا السام" ». وَالسام: 
الوت وة الا الل I‏ جه البخاري: 8344 

)١(‏ وأما قوله ##: «إن في الحبة السوداء شفاء من كل داء إلا السام 
فيحمل أيضا على العلل الباردة على نحو ما سبق في القسط وهو ف ققد 
يصف بحسب ما شاهده من غالب أحوال أصحابه به رضي الله عنهم وکر 
القاضي عياض كلام المازري الذي قدمناه ثم قال: وذكر 0 ف منفعة 
الحبة السوداء التي هي الشونيز أشياء كثيرة وخواص عجيبة يصدقها قوله 
فك فيهاء فذكر جالينوس: انها تحل النفخ وتقل ديدان البطن إذا أكل أو 
وضع على البطن؛ وتنغي الزكام إذا قلى وصر في خرقة وشم. وتزيل العلة 
التى تقشر منها الجلد. ويقلع الشآليل المتعلقة” والمنكسة والخيلان؛ وتدر 
الطمث المنحبس إذا كان انحباسه من أخلاط غليظة لزجة» وينفع الصداع 
إذا طلي به الجبين؛ وتقلع البثور والجرب. وتحلل الأورام البلغمية إذا تمد 
به مع الخل» وتنفع من الماء العارض في العين إذا استعط به مسحوقا بدهن 
الأرليا وتنفع من انتصاب النفس ويتمضمض به من وجسع الأسنان وتدر 
البول واللبن وتنفع من نهشة الرتيلاء وإذا خر به طرد الهوام. قال القاضي: 
وقال غير جالينوس: خاصيته إذهاب حمى البلغم والسوداء وتققل حب 
القرع» وإذا علق في عنق المزكوم نفعه ويتفع من حمى الربع» قال: ولا يبيعد 
منفعة الحار من أدواء حارة خراص فيها فقد نجد ذلك في أدوية كثيرة 
فيكون الشونيز منها لعموم الحديث ويكون استعماله احياناً منفرداً واحياناً 
مركبا. قال القاضي: وني جملة هذه الأحاديث ما حواه من علوم الدين 
والدئيا وصحة علم الطب وجواز التطبب في الجملة واستحبابه بالأمور 
المذكورة من الحجامة وشرب الأدوية والسعوط واللدود وقطم العروق 
والرفى. قال. 

قوله ##: «انزل الدواء الذي أنزل الداء؛ هذا إعلام لهم وإذن فيه 
وقد يكون المراد بإنزاله إنزال الملائكة الموكلين بمباشرة مخلوقات الأرض سن 
داء وكواء. 

(۳) قوله: «والحبة السوداء الشونيز» هذا هو الصواب المشهور الذي 
ذكره الجمهور. قال القاضي: وذكر الخربي عن الحسن أنها الخردل؛ قال: 
وقيل: هي الحبة الخضراء وهي البطم والعرب تسمي الأخضر أسود. ومنه 
سواد العراق لخضرته بالأشنجار» وتسمي الأسود أيضاً اخضر. 


۸-( ) وحدثنيه ١‏ بو الطاهر وحمل قالا: ارتا أبن 





الْمُسَيْبِ عَنْ أبي هُرَيْرَقَ عَن الي 8ء(ح). 


E‏ اا را اننا 


وخا اہو بكر ابن اسي شڪة عرو الناقدٌ ورهيربن 
خرب وابن أبي عَم قَالُوا: حدثنا شان ابن عة( ح). 

مدنا عق امن ت ا قة الركلقة ارفا 

د 


مر الآ 


وحَدثنا عيلك الله اين عب ه الرّحَمنِ الذاريي» أخيرنا أبو 
لمان أخيرنا شع 
كلهم عن لري ڪن أبي َة عن أبي هريرة عن 
النى #ق؛ بمثل حَدِيث عقيل. 
رفي حَدِيثٍ سفْيانَ ويُونس: الْحَبّة السُؤدَاك ولم يقل: 
الكو 


۹-() وَحَدثنا , یحی أبن ايوب و ا عي وأبن 
حجر قَانُوا: حدثنا مايل دوه ابن جَعُفر». عن الْعَلاء 
عن ؛ أبيه. 


عر ا شر أن رسول الله ف قال:«مَا من ذاء إلا 
في الحَبةٍ السودَاء مِنه شِقاءُ إلا السام». 


فوَادٍ الْمَرِيضِ 


-(995؟) جدثنا عَيْدُ الْمَلِكِ ابن شُعَيْب ابن الث 


اه عقر ل 
و “ال باب العلبينة محمة 


2 لل ع 


ابن سَعْدِ حَدَنْنِي أبي» عَنْ جَدَيء حَدئنِي عقيل ابن خالد 
عَن ابْن شِهابي عَنْ غَرْوَة. 

عَنْ عَائِشَقَ 2 البي ف أنْهًا كانت ِ قات المت 

مِنْ أَعَْلِهَا فاجتمع جْتَمُعَ لِذْلِكَ الاب 2 E‏ ¿ إلا ا 
وخاصتهًا از يت ين لي فضا فم متخ قرت 
قبت التلبينة عَلَيْمَاء ثم قَالَت: كن منهاء فاي سيعت 
3 هذ ا رتایت شرت لِفَؤَادٍ البَريضٍ ذهب 

بض الْحُزْن”' ۹ [أخر جه البخاري: .]51۸١ »6 4١١۷‏ 

)١(‏ فبفتح التاء وهي حساء من دقيق او غا قالوا: وريا جعل فيها 
عسلء قال الحروي وغيره: سميت تلبينة تشبيها باللبن لبياضها ورقتها. وفيه 
استحباب التلينة للمحزون. 

(۲) قوله ##: «التلبينة جمة لفؤاد المريض وتذهب بعض الحزنة أما 


مجمة فبفتح اليم والحيم ويقال: بضم اليم وكسر الجيم أي تريح فؤاده 
وتزيل عله الم وتنشطه والجمام المستريح کامل النشاط. 


"١‏ باب التدّاوي بسقي الْعَسّلٍ 

-(971) حرشا متك ابن المنتى وُتُحَمَدُ ابن 
يار 0 اللفظ لابن الْمتنى)قالا: 
شعبة > عَنْ قَنَادَة عَنْ ابي المتوكل. 

عَنْ أبي تد الخ ري قال: جَاءَ رَجل إلى النيى فك 
فقال: إن أي استطلق بَطندٌ فَقَالَ رسول الله هه دامْقِهِ 
عَسَلا». فَسَقَافُ م جَاءَ فقال: ب سَقَيْتَهُ عَسَلا فلم يزده إلا 
استطلاقاء فقال: لَهُ ثلاث مات ثم جا الرابعَة فقال: «اسقه 
عَسَلا». َغَالَ: قد قت فلم يزه إلا امنتطلاقًء فَقَالَ رسول 
الل ##«مئدق الله ركذب بطن ايك ». فَمَعَلهُ فيا 


حدتنا محمد ار بن 'جَعْفْن خدتنا 


[أخر جه البخاري: »۵۷١١‏ 05814). 

)١(‏ قوله ##: «صدق الله وكذب بطن أخيك المراد قوله تعالى: 
«يخرج من بطونها شراب مختلف ألوانه فيه شفاء للناس) وهو العسبل؛ 
وهذا تصريح منه #8 بان الضمير في فوله تعالى: فيه شفاء» يعود إلى 
الشراب الذي هو العسل وهو الصحيح.؛ وهو قول: ابن مسعود وابن 
عباس والحيسن وقتادة وغيرهم. وقال مجاهد: الضمير عائد إلى القرآن وهذا 
ضعيف مالف لظاهر القران ولصريح هذا الحديث الصحيح. قال بعض 
العلماء: الآية على الخصوص أي شفاء من بعض الأدواء ولبعض الاس 
وكان داء هذا المبطون مما يشفى بالعسل» وليس في الآية تصريح بأنه شفاء 
من كل داء» ولكن علم الني ## أن داء هذا الرجل مما يشفى بالعسل والله 
اعلم. 

قوله 8 في الطاعون: «أنه رجز أرسل على بني إسرائيل أو على من 
كان قبلكم فإذا سمعتم به بأرض فلا تقدموا عليه وإذا وقعم بأرض وأنتم 
بها فلا تخرجوا فراراً منهه. وني رواية: «أن هذا الوجع أو السقم رجز 
عذب به بعض الأمم قبلكم ثم بقي بعد بالأرض فيذهب المرة ويأتي 
الأخرى فمن سمع به بارض فلا يقدمن عليه ومن وقع بأرض وهو بها 
فلا يخرجنه الفرار منه؛ وفي حديث عمر 5©#: «أن الوباء وقع بالشام؟. 


١‏ () وحَدْتنِيِهٍ عَمْرُو ابن زُرَارَ أخيرنا عبد 
الْوَهَابِ(يعْنِي ابن عَطَاء)عَنْ سَعِيدِه عَنْ قَنَادّة عَنْ أبي 
عَنْ أبي سَعِيدٍ الخذري» أن رَجُلاً أتى الني ف فَقَالَ: 


إل أخي عرب بَطنة”''» فقالَ لَهُ «امْقهِ عَسّلا». بمَعْنى حَدِيثْ 


ول م 
شالا ۾ 


)١ش‏ قوله: إن أخني عرب بطنه» هو بفتح العين وكسر الراء معناة: 
فسدت معدته. 





ih‏ السلام ۲- باب الطاعُون وَالطَيْرَة وَالْكَهَانَة ونحوهًا 


9 "- باب الطاغون وَالطيّرَةٍ والكهانة وَنَحُوهًَا 


5-(8١7؟)‏ حدثنا یی أبن يُحْبَىء قال: قرات عَلَى 
مَالِك عَنْ مُحَمَّدٍ ابن المُنكدر وَأبي النضرء مَوْلَى عُمَرَ ابن 
عبد الله ا ي 0 عن أبيه. 


4 ج صوعة د 


الله ۴ في ي الطَاعُون؟ فقَالَ اسا ة؟ قال رسول الله 


فك «الطاعون رجز در أو عَذاب اسل عَلَى بني إسرائيل» او عَلَى 
من کان کي 0 شياع ای للا لنت مُوا عَلَيّْهِ وَإِذا 
وَقَمَ بازض وام با قلا تَحْرُجُوا فرَاراً وه ا 


وقال أبو النضضر «لا يُخْرجُكمْ إلا فا مد . [أخر جه 


.]1۹۷٤ 6 400/7 البخاري:‎ 


)١(‏ وأما الطاعون: فهو: قروح تخرج في الجسد فتكون في المرافق أو 
الآباط أو الأيدي أو الأصابع وسائر البدن ويكون معه ورم وألم شديد. 
وتخرج تلك القروح مع لهيب» ويسود ما حواليه أو عضر أو يحمر حمرة 
بنفسجية كدرة ويحصل معه خفقان القلب والقيء. 

وأما الوباء فقال الخليل وغيره: هو الطاعون وقال: هر كل مرض 
عام. والصحيح الذي قاله الحققون: أنه مرض الكثيرين من الناس في جهة 
من الأرض دون سائر الجهات؛ ويكون الما للمعتاد من أمراض في الكثرة 
وغيرها ويكون مرضهم نوعا واحدا بخلاف سائر الأوقات فإن أمراضهم 
فيها مختلفة. قالوا: وكل طاعون وباء وليس كل وباء طاعوناء والوياء الذي 
وفع في الشام في زمن عمر كان طاعونا وهو طاعون عمواس وهي قرية 
معروفة بالشام» وقد سبق في شرح مقدمة الكتاب في ذكر الضعفاء من 
الرواة عند ذكره طاعون الحارف بيان الطواعين وازمانها وعددها وأماكنها 
ونفائس مما يتعلق بهاء وجاء في هذه الأحاديث أنه أرسل على بي إسرائيل 
أو من كان قبلكم عناباً هم» هذا الوصف بكونه عنابا منص ممن كان 
قبلناء وأما هذه الأمة فهو لما رحمة وشهادةء ففي الصحيحين قرله #8: 
«المطعون شهيدة. وني حديث آخر في غير الصحيحين: «أن الطاعون كان 
عذاباً يبعثه الله على من يشاء فجعله رحمة للمؤمنين فليس من عبد يقع 
المطاغوت یکت :ف بلده صابراً مالم انة لن يصيه إلا ماكب الله له إا 
كان له مثل اجر شهيدة وفي حديث آخر: «الطاعون شهاذة لكل ملم 
وإنمايكون شهادة لمن صير كما بينه في الحديث المأكور. وقي هذه 
الأحاديث منع القدوم على بلد الطاعون ومنع الخروج منه فراراً من ذلك 
أما الخروج لعارض فلا بأس به وهذا الذي ذكرناه هو مذهبنا ومذهب 
الجمهور. قال القاضي: هو قول الأكثرين» قال: حتى قالت عائشة: «الفرار 
مئه كالقرار من الزحفى؟ قال: ومنهم من جوز القدوم عليه والخروج منه 
فراراء قال: وروي هذا عن عمر بن الخطاب ڪه وأنه ندم على رجوعه من 
سرغ. وعن أبي موسى الأشعري ومسروق والأسود بن هلال: أنهم فروا 
من الطاعون. وقال عمرو بن العاص: فروا عن هذا الرجز في الشعاب 
والأودية ورؤوس الجبال فقال معاذ: بل هو شهادة ورحمةء ويتأول هؤلاء 


النهي على أنه لم ينه عن الدخول عليه والخروج منه محافة أن يصيبه غير 
المقدر لكن مخافة الفتنة على الناس لثلا يظرا أن هلاك القادم إنما حصل 
بقدومه وسلامة الفار إنما كانت بفراره: قالوا: وهو من نحو النهي عن 
الطيرة والقرب من الجذوم. وقد جاء عن ابن مسعود قال: الطاعون فتنة 
على المقيم والفار» أما الفار فيقول: فررت فنجوت. وأما المقيم فيقول: 
أقمت فمت. وإنما فر من لم يات أجلهء وأقام من حضر أجله. والصحيح 
ما قدمناه من النهي عن القدوم غليه والفرار منه لظاهر الأحاديث 
الصحيحة؛ قال العلماء: وهو قريب المعنى من قوله #: «لا يتمنوا لقاء 
اق ر العافية فإذا لقيتمرهم فاصبرواة وفي هذا الحديث 
الاحتراز من المكاره وأسبابهاء وفيه التسليم لقضاء الله عند حلول الآفات 
والله أعلم. واتفقوا على جواز الخروج بشغل وغرض غير الفرار ودليله 
صريح الأحاديث. 


(۲) قوله في رواية أببي اللضر: «لا يخرجكم إلا فرار مله» وقع ثي 
بعضن الخ فرار بالرقع..وقي بعضها قراراً بالتضب وكلاهما مشكل من 
حيث العربية والمعنى» قال القاضي: وهذه الرواية ضعيفة عند أهل العربية 
مفسدة للمعنى لأن ظاهرها المنع من الخروج لكل سبب إلا للفرار فلا منع 


مئه وهذا ضد المراد. وقال جماعة: إن لفظة إلا هنا غلط من الراوي 


والصواب حذفها كما هو المعروف في سائر الروايات. قال القاضي: وخرج 
بعض عققي العربية لرواية النصب وجها فقال: هو منصوب على الحال. 
قال: ولفظة إلا هنا للإيجاب لا للاستثناء» وتقديره لا تخرجوا إذا لم يكن 
خروجكم إلا فراراً منه واللّه أعلم. واعلم أن احاديث الباب كلها من 
رواية أسامة بن زيد. وذكر في الطرق الثلاث في آخر الباب ما يوهم أو 
يقتضي أنه من رواية سعد بن أبي وقاص عن الني ##. قال القاضي 


وغيره: هذا وهم إنما هو من رواية سعد عن أسامة عن النبي كل والله 
اعلم. 


#فخر) حدثنا صد الله اين سَسَلْمَةَ الن قحب وَُقتييّة ابن 
ا لا ار نا المورة«ونتيه إبن 3 e.‏ ا أببن عد 
وكا ص 
لم 8 8 
عر أسّامّة ابن زَيدِء قال: قال رسول الله © «الطاعون 
5 الرْجْزء ابتَلَى الله عَرُ وَجَلّْ به ناسا مِنْ عاد فَإِذَا سَمِعْتَم 
بوه فلا تذخلوا عَلَيّههِ وَإذَا وَقَمَ باض وانتم بهّاء قلا تَقِروا 


لال 
هيه ١)‏ . 


سے 
ا 8 آل ساي كن 
هذا حديث القعنبي» 


قز اع اي بي 


4( ) وحَدَننَا مُحَمّدُ ابن عَبْدٍ الله ابن عير حدثنا أبي» 


يبك يد 2 


) وكثبيه نحو 


حدثنا Ê‏ عن محمد ابن المنکیں عن عَامِر ابن سعب. 
عَنْ أسَامَة قال: قال: رسول الله © «إِن هَذَا الطاعُون 
رجز سلط على من كان قبلكم؛ أو على بي إسرائيل فإذا 


۹- كتاب السّلام_77- باب الطَّاغُون وَالطْيرَة وَالْكهانة نوها 





کان بازض› فلا تَحْرُجُوا مِنهًا فِرَارا من وَإِذَا كَانَ بأرْضء قلا 
تدخلومًا». 
8-( ) حَدَلْنِي 


لز اي ار ف و 


أخيرنا ابن جَرَيج انی عمرو أبن دِ ود يان أن عامر ۴ 
اخ ا 

ال سال سعد 2 e‏ بي 0 ويس كد 
عَذَاب 1 رجز E‏ 1 على طابفة من بيني إسرائيل؛ أو 
اس كانوا لَك قا س به برزض» قلا رما عي 
وَإذَا دَخَلَّهًا عَليكم فلا تَخْرّجُوا مِنها فِرّارأ». 

8-() وحَدَنَنا آبو الربيع» سُلَيِمَان ابن اود وَقتيبة ان 
سَعِيدٍ قالا: حدثنا حماد( وهر ابن زَيْدِ)(ح). 

وخا ابو کر این أن شا دشا صقان ابن ع 

كلاهمًا عن عَمْرِو ابن ديئار بإسنادٍ ابن جريج) نحو 


حل ثة. 


5( ) حي أبو الطَاِر احْمَدُ ابن عَمْرو وَحَرْمَلَةُ أبن 
بخ قالا: ا نا ابن وجي أخبرني يونس» عن أبن 
شيهاب»؛ أخبرني 

EE‏ ابن ریب عن رسرل الله 2 أنه قال د هَذا 
الوَجَعَ أو اقم رجز نر عدب بو بَعْضُ الأمم بكم ثم 
نعل ند بالأارص يحب الشرة وَيَأَتِي ني قن شيع ب 
برذضي» لا يتم ل ومن وَقَعَ م بأرض وَهُوَ بِمَاء فلا 


يُخْرِجئهُ اراز من 


ا 


5 () وحَدئناه أبو کایل ال ی خدا عبد 
لر زي بْنَ زيّاو)حدثنا مَعْمَرٌ عن الزُهْرِي» باسناد يُونس 


تح 


حربيسةه. 


اقل عن قن القن ىا 


1 4-( ) حدثنا محمد أر 


سے 0ه 1 


عن 


بن الْمُثنىء حدثنا ابن أبي عدي 
شعبة) عن حَبِيسبع. قال: 1 

85 بِالْمَدِيئةِ بلغي أن الطاعُون كذ ره قَعَّ بالكوفَة قَقَالَ 
لي لاء ابن يسار وَغيرة: إن رسول الله 5 قال: «إذا كنت 
بأرض وفع م بهَاء فلا تخرج ينها وَإِذَا بَلَغْكَ أنه بازض» فلا د 
تدَخلهاه. فال قَلْتُ: عَمَّنْ؟ قالوا: : عَنْ عَامِرِ أبن سار يدث 
بی قال: فاته فقالو ا: غاب قال: ليت أخاة راهيم ابن 


ستع فُسَألتَهُ؟ فقال: 


aL 


ول إن هذا جع رجز ر أو عَذاب 0 َة عَذاب ات به 
اناس ص | بكم فإذا کان بأرض وات بهاء قاد روا مدي 
وَإِذا بلک أنه 599 قلا تدخلوقاة: 

قال حَبِيب: فلت لإبْرَاعِيمَ: أنْتَ مَيِعْتَ اسَامَة يُحَدْثْ 
31 0 قال: نعم (أخرجه البخاري: 8177]. 


عي الى ص 


ا وهو 


اة الي 


۷-() وداه عبد الله ابن هم 
0 شعبة» بهذا الاسناد. 


له لَمْ يَذْكرْ قِصةَ عَطًاء ابن يسار فِي اول الْحَدِيث. 


0( ) وَحَدَنَْا ابو بكر ابن أبي شيبة: حدثنا وَكِيعٌ» عَنْ 
قات عَنْ حيبي عَنْ راهيم ابن سعلرء عن سعد ابن مالِكٍ 


2 5 


وَحَريمَة ابن 5 وأسامة مه ابن زيل قالوا قال: رسول الله 8 


بمُعْنى حَلِيث شعبة. 


۷-() حدثنا عُثْمَان ابن ابي شَيبة وَإِسْحَاقٌ ابن 
بي اموس ماخر ادي ا کی 
وة الین يتقان ثقَالا: قال: سوك الل در 


اتی ل 


7-۷ وة وهب ابن قةت ارتا خاد «يُعْنِي 
الطځان». عَن الشيباني» عَنْ حَبيب ابن أبي ابتي عَنْ إيرَاهِيمَ 
ابن سعد ابن مَالِكن عَنْ أبيهء عن النبى © بنحو حَلويئِهم. 

۲۲۱۹(۸( اا ا کی ee‏ قال: 
رأ ت فى ال عَنٍ e‏ ت عبد الخد ابن 
الْحَارثٍ ابن ا 

عَنْ عَبْدٍ الله ۽ ابن عَبُاسِء أن عُمَرَ ابْنَ الطاب حرج إِلَى 
الشا» تی إِذا کان ا ميه اهل الأجناد""» أبو عبيدة 
لالت اح واوتخاق قاح وة أن ال راء“ قذ وَقعَ م بالشام. 

قال ابْن عَبّاس: فَقَالَ عر ادع لي الْمُهَاجِرِينَ الأوْلِينٌ 
َدَعرَتوك كتارم وا يرم إن الوب قد وفع بالشاف 
٠‏ قاختلفراء فقال بحضهم ا لأمر ولا رق أن ؛ نجع 


عق 3133 ا يتات ت الناين . ااب وسوول الله 





5 ودلا نرَّى أن تَقَدِمَهُمْ عَلَى هذا ربا فَقَالَ: ارتوا عنى» 
ثم قال: ادع لي الأنصار فَدَعَوْتَُمْ لَه فَاسْتَشَارَهُب فَسَلَكوا 
سیل الْمهَاجرين» وَاختَلفوا چ قا ارْتَفْحُوا عَنْيء 

ئم قال: ادْعٌ لي مَنْ کان هَامُنا مِنْ م 
الف " ترم فلم يخي عليه رجلا قاو تع أن 


ية قرش ِن مهاجرةٍ 


ر4 3 


رچ م بالناس ولا تقَدِمَهُمْ عَلَى هَذَا لاء فنادّى عُمَرٌ فِي 
الناس: إني ” مُصبح عَلَى ظَهْر فأ ملبځوا 9" عل" فَقَالَ ابر 
عُبيدَةَ ابن الْجَرّاح: أفِرَارا مِنْ قَدَر الل فَقَالَ؟ عُمَرُ: لَّوْ غَيْرُكَ 
A e‏ و ق دع 
قالهًا یا أبَا عب توك" ن عر ر عات ا قڌر 
الله إلى قَدَر الل ارايت لَوْ كانت للك إيل هبعت وَاوباً له 
عُدْوَنَانَء إِحْدَاهُمًا خصبة a‏ 1 جَنبَة اليس إن رَعَيْتَ 
الخصبة رَعَيْنَهَا بقدر اللو" وَإِنْ رَعَيْتَ الجَدبة يجنا بقار 
الله؟. 


قال: فَجَاءَ عَبْدُ الرُحْمَن ابن عَوْفي وان ميا في بَمْضٍ 
حَاجَيِ فقَالَ إن عنډي و5 كن علا تی ورل الله 6 
3 «إذا عتم ب به 4 بأرضء فلا تَقدَمُوا عَلَيِهِ وَإِذا رقع 
بأرض و بهاء قلا تَخْرُجُوا فراراً مِنْدُ». 


83 ع 23ل 


قال: َحَمِدَ الله عُمَرُ ان الْحَطَابِ ثم انْصَرَ تي 


. [أخر جه 
البخاري: ]., 


)١(‏ قال الدارقطني: كنا قال مالك» وقال معمر ويونس عن عبد الله 

بن الحارث؛ قال: ولغبيت سجيع على اتلام قال: وقد أخرجه 

اذ من طريق يونس عن عبد الله بن الحارث» وأما البخاري م يخرجه 
إلا من طريق مالك. 

(۲) أما سرغ فبسين مهملة مفتوحة ثم راء ساكنة ثم غين معجمة. 
وحكن القاضي وغيره, أيضاً فنح الراء والمشهور إسكانها ويجوز صرفه 
وتركه وهي قرية في طرف الشام عا يلي الحجاز. 

(۳) وقوله: «أهل الأجناده وني غير هذه الرواية: «أمراء الأجناد» 
والمراد بالأجناد هنا مدن الشام الخمس وهي: فلسطين والأردن ودمشق 
وحمص وقنسرين هكذا فسروه واتفقوا عليه» ومعلوم أن فلسطين اسم 
لناحية بيت المقدس» والأردن اسم لناحية سيان وطبرية وما يتعلق بهما ولا 
يضر إطلاق اسم المديئة عليه. 

)٤(‏ أما الوباء فمهموز مقصور وممدود لغتان القصر أفصح وأشهر. 

)١(‏ قوله: «أدع لي المهاجرين الأولين فدعا ثم دعا الأنصاو ثم 
مشيخة قريش من مهاجرة الفتح؛ إنما رتبهم هكذا على حسب فضائلهم» 
قال القاضي: المراد بالمهاجرين الأولين من صلى للقباتين؛ فأما من أسلم 
بعد تحويل القبلة فلا يعد فيهم. قال: وأما مهاجرة الفئح فقيل: هم الذين 
أسلموا قبل الفتح: فخصل لهم فضل بالحجرة قبل الفتح إذ لا هجرة بعد 


الفتح» وقيل: هم مسلمة الفتح الذين هاجروا بعده فحصل لهم اسم دون 
الفضيلةء قال القاضي: هذا أظهر لأنهم الذين يُطلق عليهم مشيخة قريسش. 
وكان رجوع عمر #ه لرجحان طرف الرجوع لكثرة القائلين به وأنه احوط 
ولم يكن مجرد تقليد لمسلمة الفئح. لأن بعض المهاجرين الأولين وبعض 
الأنصار أشاروا بالرجوع وبعضهم بالقدوم عليه. وانضم إلى المشيرين 
بالرجوع رأي مشيخة فريش فكثر القائلين به مع ماهم مسن السسن والخبرة 
وكثرة التجارب وسداد الرأي» وحجة الطائفتين واضحة مبينة في الحديث 
وهما مستمدان من أصلين في الشرع: أحدهما: التوكل. والتليم للقضاء. 
والثاني: الاحتياط والحذر ومجانبة أسباب الإلقاء باليد إلى التهلكة. قال 
القاضي: وقيل: إنما رجع عمر لحديث عبد الرحمن بن عوف كما قال مسلم 
هنا في روايته عن ابن شهاب: أن سالم بن عبد الله قال: «إن عمر إنما 
انصرف بالناس عن حديث عبد الرحمن بن عسوف؛, قالوا: ولأنه لم يكن 
+ لبجم لرأي دون راي حتى يجد علما وتاول هؤلاء. 

(1) قوله: «إني مصبح على ظهر فأصبحوا» فقالوا: أي مسافر إلى 
الجهة التي قصدناها أولا لا للرجوع إلى المدينةء وهذا تأويل فاسد ومذهسب 
ضعيف» بل الصحيح الذي عليه الجمهور وهو ظاهر الحديث أو صريحه' 
أنه إنما قصد الرجوع أولاً بالاجتهاد حين رأى الأكثرين على ترك الرجوع 
مع فضيلة المشيرين به وما فيه من الاحتياط؛ ثم بلغه حديث عبد الرحمن 
فحمد الله تعالى وشكره على موافقة اجتهاده واجتهاد معظم أصحابه نص 
رسول الله . وأما قول مسلم: أنه إنما رجع لحديث عبد الرحمن فيحتمل 
أن سالا لم يبلغه ما كان عمر عزم عليه من الرجوع قبل حديث عبد الرحمن 
له» ويحتمل أنه أراد لم يرجع إلا بعد حديث عبد الرحمن والله أعلم. 

(۷) قوله؛ #إني مصبح على ظهر فأصبحوا عليهة هو بإسكان الصاد 
فيهما أي مسافر راكب على ظهر الراحلة راجع إلى وطنى فأصبحوا عليه 
وتأهبوا له. 

(۸) أما قوله: «لو غيرك قاها يا أبا عبيدة» فجواب لو محذوف وفي 
تقديره وجهان ذكرهما صاحب التحرير وغيره: أحدهما: لو قاله غيرك 
لأدبته لاعتراضه علي في مسألة اجتهادية وافقني عليها أكثر الناس وأهل 
الحل والعقد فيها. والثاني: لو قالها غيرك لم أتعجب منه وإثما أنعجب من 
قولك أنت ذلك مع ما أنت عليه من العلم والفضلء ثم ذكر له عمر دليلا 
واضحا من القياس الجلي الذي لا شك في صحته. وليس ذلك اعتقادا منه 
أن الرجوع يرد المقدور وإغا معناه: أن الله تعالى:أمر بالاحتياط والحزم 
وة أسبان ار سبيحانه بالتحصن من سلاح الشف ونت 
المهالك. وإن كان كل واقع فة فبقضاء اله وقدره السابق في علمهء واف 
عمر على رعي العدوتين لكونه واضحا لا ينازع فيه أحد مع مساواته 
لسالة النزاع. 

(4) قوله: «فقال أبو عبيدة أفراراً من قدر اللّه؟ فقال غمر: لو غيرك 
قالها يا أبا,عبيدة وكان عمر يكره خلافه نعم نفر من قدر الله إلى قدر الله 
أرأيت لو كان لك إبل فهبطت وادياً له عدوتان إحداهما خصيبة والأخرى 
جدبة اليس إن رعيت الخصيبة رعيتها بقدر الله وإن رعيت الجدبة رعيتها 
بقدر اللّه؟٠‏ أما العذوة فبضم العين وكسرها وهي جانب الوادي. والجدبة 
بفتخ الجيم وإسكان الدال المهملة. وهي ضد الخصيبة. وقال صاحب 





4 - كتاب السلا ۳۳- باب لا عَدْوَى ولا طِيَرَةَ ولا هَانَةٌ ولا صَفْرٌ ولا 


التحرير: الجدبة هنا بسكون الدال وكسرهاء قال: والخصبة كذلك. 


)٠١(‏ واعلم أن في حديث عمر هنذا فوائد كثيرة منها خروج الإمام 
بنفسه في ولايته في بعض الأوقات ليشاهد أحوال رعيته ويزيل ظلم المظلوم 
ويكشف كرب المكروب ويسد خلة المحتاج ويقمع أهل الفساد ويخافه أمل 
البطالة والأذى والولاة ويجذروا تجسسه عليهم ووصول قبائحهم إليه 
فينكفوا ويقيم في رعيته شعائر الإسلام ويؤدب من رآهم مخلين بذلك 
ولغير ذلك من المصالح. ومنها تلقي الأمراء ووجوه الناس الإمام عند 
قدومه وإعلامهم إياه بما حدث في بلادهم من خير وشر ووباء ورخص 
وغلاء وشدة ورخاء وغير ذلك. ومنها استحباب مشاورة أهل العلم 
والرأي في الأمور الحادثة وتقديم أهل السابقة في ذلك. ومنها تنزيل الناس 
منازهم وتقديم أهل الفضل على غيرهم والابتداء بهم في المكارم. ومنها 
جواز الاجتهاد في الحروب ونحوها كما يجوز في الأحكام. ومنها قبول حبر 
الواحد فإنهم قبلوا خبر عبد الرحمن. ومنها صحة القياس وجواز العمل به. 
ومنها أبتداء العالم بجا عنده من العلم قبل أن يسأله كما فعل عبد الرحمن. 
ومنها اجتناب أسباب الملاك. ومنها منع القدوم على الطاعون ومنع الفرار 
منه والله أعلم. 

8 ( ) وحَدثنا إِْحَاقٌ ابن إِبْرَاهِيمَ وَمُحَمْدُ ابن راقع 


0 OHS 


عك 


۰ 


ابن حُمَيِدِاقال ان رَافِم حدثنا وقال الآخران: 


o2 


اخَرَنا) ع2 الررّاق» أخيرنا معمر» بهذا الإمسناب نحو حديث 


مَالِك. 

وَرْادَ في حَدِيثِ مَعْمَره قال: وَقَالَ لَهُ ايضاً: ارايت انه لو 
رَعَى الْجَدبة وَتَرَكَ الخصبة اكنت مُعَجرَه”'؟ قال: نتم قال 
ف ذل قال فسَّارٌ ان أئى: الْمَدِيئقَ فقال: هذا الَا أو 
قال: هَذَا الْمَنزْلُ'' إِنْ شَاءً اللهُ. 

)١(‏ قوله: «أكنت معجزهة هو بفتح العين وتشديد الجيم أي تنسبه إلى 
الاحتياط لها فإن تركته نسبت إلى العجز واستوجبت العقوبة والله أعلم. 

(؟) قوله: #هذا المحل أو قال هذا امازل هما بمعنى وهو بفتح الحاء 
وكسرها والفتح أقيسء فإن ما كان على وزن فعل ومضارعه يفعل بخسم 
ثالثه كان مصدره واسم الزمان والمكان منه مفعلا بالفتح كقعد يقعد مقعدا 
ونظائره إلا أحرفا شذت جاءث بالوجهين منها الحل. 

9( ) وَحَدتَنِيهِ ابو الطاهِر وَحَرْمَلَُة ابن يَحَيِى قالا: 
أخبرنا ابن وبي أخبرني يونس» عن ابن شِهَاب بهذا 
الإستاد. 

َي آنه قال عند الله اب اريت 


وَلّمْ يَقْل: عَبْدٍ الله ابن عَبْدِ اللّهِ. 


اسوع وي ينل ان کی قاف قراف على 


مالك عَن ان شيهَابِ عَنْ عَبْدٍ الله ابن عار ابن ربيعَة. 

أن عُْمَرَ َرَج إِلَى الشام فَلَمّا جَاءَ سَرْعْ بَلَعْهُ أن الوَبَاءً 
قَدْ وَقَعْ بالشام فَخْبْرَهُ عَبْدُ الرّحْمن ابن عَوْفِيء أل رسول 
الله 4 قال: «إذًا سَمِعْتَمْ به بأرْضء قلا تَقَدَمُوا عَلَيِّ وَإِذَا 


مم تير ع تير . 


وَقعَ بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا فِرَارا مِنه». فرَجَعَ عَمَر ابن 


4 #8 س‎ 8 
e . 


AEE 


وَعَن ابن شِهَابٍ عَنْ سَالِمٍ ابن عبد الله: أن عُمَرَ إِنْمَا 
انضرف بالناس مِنْ حَديث عَبْدٍ الرُحْمَن ابن عَوْفي. (اخرجه 
البخاري: erred‏ 

۴- باب لا عَدْوَى ولا طِيَرَةَ ولا هَامَة ولا صَفَرَ ولا 
, , : . 
نوْءَ ولا غول ولا يُورِدُ مُمْرِضٌ على معي" 

)١(‏ قال جمهور العلماء: يجب الجمع بين هذين الحدثين وهما 
صحيحان. قالوا: وطريق الجمع أن حديث: «لا عدوى؟ المراد به نفي ما 
كانت الجاهلية تزعمه وتعتقده أن المرض والعاهة تعدي بطبعها لا بفعل 
الله تعال. 

وأما حديث: «لا يورد ثمرض على مصح: فأرشد فيه إلى مجانبة ما 
يحصل الضرر عنده في العادة بفعل الله تعالى وقلره» فنفى في الحديث 
الأول العدوى بطبعها ولم ينف حصول الضرر عند ذلك بقدر الله تعالى 
وفعله. وأرشد في الثاني إلى الاحتراز ما يحصل عنده الضرر بفعل الله 
وإرادته وقدره» فهنا الذي ذكرناه من تصحيح الحديثين والجمع بينهما هو 
الصواب الذي عليه جمهور العلماء ويتعين المصير إليه؛ ولا يؤثر نيان أبي 
هريرة لحديث: دلا عدوى» لوجهين: أحدهما: أن نسيان الراوي للحديث 
الذي رواه لا يقدح في صحته عند جماهير العلماء بل يجب العمل به. 
والثاني: أن هنا اللفظ ثابت من رواية غير أبي هريرة؛ فقد ذكر مسلم هذا 
من رواية السائب بن يزيد وجابر بن عبد الله وانس بن مالك وابن عمر 
عن النى ##. وحكى المازري والقاضي عياض عن بعض العلماء أن 
حديث دلا يورد مرض على مصح” منسوخ يحديث «لا عدوى؛ وهذا 
غلط لوجهين: أحدهما: أن النسخ يشترط فيه تعذر الجمع بين الحديثين وم 
يتعذر بل قد جمعنا بيئهما. والثاني: أنه يشترط فيه معرفة التاريخ وتأخر 
الناسخ وليس ذلك موجوداً هنا. وقال آخرون: حديث لا عدوى على 
ظاهره. وأما النهي عن إيراد الممرض على المصح فليس للعدوى بل للتأذي 
بالرائحة الكريهة وقبح صورته وصورة المجسنوم والضزاب ما سبق والله 
أعلم. 


أ٠١-(.؟؟؟)‏ حديلي 


3 1 
. 


أبو الطذاهر وَحَرمَلة أبن 
يَحَتَى(وَاللْفْظ لأبي الطاهر)قالا: أخبرنا ابن وَهْبَده أخبرني 
يُونسٌ» قال ابن شيهّاب: فَحَدَثَنِي ابو سَلَمَة ابن عَبْدِ الرحمن. 


> 


عَنْ ان هريرة حي قال: رسول الله تلك »ل عَدوَى ولا 





۹- كتاب السّلام *”7- باب لا غذوّى ولا طيرة وا هَامَةَ ولا صفرٌ وَلا 


صف" ولا هَامَةَ"». فَقَالَ اغزاي يا شوق الها فقا تان 
الإبل تكون في الرمل كَأنهَا الاب 7 جيء م الب الأجرت 
فذحل فیا ميُجَربهًا كلها فال هَقَمَن اغبتى الأؤن"؟.. 
[أخرجه البخاري: ۵۷۱۷» «لالانهع ۷۷۳ء, وسيأتي بعد الحديث: ۲۲۲۱]. 

)١(‏ قوله 5: ولا صمره فيه تأويلان: أحدهما: المراد تأخيرهم 
تحريم تيم إلى صفر وهو النسيء الذي كانوا يفعلونه وبهنا قال مالك 
وأبو عبيدة. والثاني: أن الصفر دواب في البطن وهي دود وكانوا يعتقدون 
أن في البطن دابة تهيج عند الجوع وربا قتلت صاحها وكانت العر ب تراها 
من الترب. وهذا التفسير هو الصحيح» وبه قال مطرف وابين وهب 
وابن حبيب وأبو عبيد وخلائق من العلماء» وقد ذكره مسلم عن جابر بن 
عبد الله راوي الحديث فيتعين اعتماده» ويجوز أن يكون المراد هنا والأول 
منهما. 

(؟) قوله ق: دولا هامةة فيه تأويلان: أحدهما: أن العرب كانت 
كانت إذا سقطت على دار أحدهم رآها ناعية له نفسه أو بعض أهله وهذا 
تفسير مالك د فو ای والثاني: أن العرب كانت تعتقد أن عظام المت 
وفيل: و جه تنقلبى هامة تطبر وهنا تفسير أكثر العلماء وهو المشهور› 
ويجوز أن يكون المراد النرعين فإنهما جميعاً باطلان, فبين الي ف إيطال 
ذلك وضلالة الجاهلية فيما تعتقده من ذلك والمامة بتخفيف الميم على 
المشهور الذي لم يذكر الجمهور غيره. وقيل: بتشديدها قاله حاعة وحكاء 
القاضي عن أبي زيد الأنصاري الإمام في اللغة. 

(”) قوله 88: #فمن أعدى الأول» معناه: أن البعر الأول الدي 

من أجريه؟ أي وأنئم تعلمون ود تعترفون أن الله تغال هو الذي 
f‏ ذلك من غير ملاصقة ليعبر أجرب» فاعلموا أن اليعبر الثاني والثالك 
وما بعدهما إنما جرب بفعل الله تعالى وإرادته لا بعدوى تعدي بطبعهاء 
ولو كان الجرب بالعدوى بالطبائع لم يجرب الأول لعدم المعدي» ففي 
الحديث بيان الدليل القاطع لإبطال قرم في العدوى بطبعها. 


F_ FE ع‎ 


0( (ظ ) وحدائني م 1 إن ا حن الخلواني؛ 
تایب ق عن ۴ 2 7 5210 بن عبار لخمن 


ع قر 


0 
ان أبَا هُرَيْرَةَ قال: إن رسول الله ف قال:«لا عَدْوَى ولا 

a‏ جل a‏ زلا كات قال أعْرَابِيُ يا رَسُولَ الله بول 
حلريث يونس. (أخرجه البخاري: ٥۷۰۷‏ من طريق سعيد بن هيناء بلفظ مختلف 


و۷٥۷٥‏ من طريق ابي صاح]. 


أعدى 


(٣‏ ) وحَدَتْنِي عَبْدُ الله ابن عبد الرّحْمن الذارمي؛ 


أخيرنا أبو اليمّانء عن شعیب عن الزَهْرِي» لغری سینان أبن 


أبي ینان الڏرلِيء أن آنا r‏ هُرَيْرَةَ قال: قال النبي ا رلا 
عَدوَى). َا أعرَابي فذكرٌ بیئل > حَلډیث يونس > وصالح. 


س ت 


وعن شی کن الزئري قال: حَدنْنِي السائب ابن يزيد 
أبن أخت ا أن النى 4 قال:«لا عَدَوَّى ولا صَفْرَ رولا 


هَامَة)». [أخرجه البخاري: ,]5۷۷١‏ 


١١١‏ -(1171) وحَدئنِي أبو الاجر و في 


اللْفْظ)قالا: أخيرنا ابن وھ أخبرني ' ونس عه ۽ أبن شيهاب» 
أ آنآ تلطه د 


لا داه 


ات ر 


ن ابن عوٴف حل نه. 


أن رسول الله 5ه قال: «لا عَذَوَى). ا أن رسول 
الله فك قال:«لا يُوردُ مُمْرضٌ عَلَى مُصح”"». قال أبُو سَلَمَة 
کان أبو هُرَيرَةَ يُحَدتهُمَا یھنا عَنْ رسول الله ق ثم 
صمت أبو هْرَيْرَة بَعْد ذلك عن قول له:«لا عَدَوَى». اقام 
عَلَى «أنْ لا يُوردُ مُمْرضُ عَلَى مُصِح». قال: فَقَالَ الحَارث 
ابن أبي NE‏ 3 عَم أبي هُرَيْرَة)ق3 كنت الت 
Û‏ 2 تدا مَعَ علا الكربة غنيداً اش كذ حكن 
نه كنت تقول: قال رسول الله قدلا عذری». فابی ابر 
EEF‏ يعرف ذلك َقَالَ دلا ؛ يورد مُمْرض ١‏ على مُصيح». 
فما راه الْحَارث ومن ذْلِكَ ئی غفا ابو هزيزة فرط 
بال ةة قال ِلْحَار ث: اتذر ي مادا قَلْت؟ قال: لا قال: أبو 


ek‏ قلت: 2 ت 


قال: أو سا 
رسول الله 3 قال: رلا عَدوّى». فلا أذري اني فو 
او نسّخ أحَدُ حَد القولين لخر" ؟ راخرجه البخاري: .)٠۷۷١‏ 


)١(‏ قوله 5: «لا يورد عرض على مصح» قوله يورد بكسر الراء» 
والممرض والمصح بكسر الراء والصاذ ومفعول يورد غدوف أي: لا سورد 
صاحب الوبل الصحاح» فمعنى الحديث: لا" يورد ص اجس الإبل المراض 
إبله على إبل صاحب الإبل الصحاح لأنه رما أصابها المرض بفعل الله 
تعال وقدره الذي أجرى به العادة لا بطبعها فيحصل لصاحبها ضرر 
بمرضهاء وربما حصل له ضرر أعظم من ذلك باعتقاد العدوى بطبعها 
فيكفر والله اعلم. 

(۲) قوله: «كان أبو هريرة يحدثهما كلتيهماة كذا هو في جميع النسخ 
المسالتين وغو ذلك. 

(۳) قال جمهور العلماء: يجب الجمع بين هذين الحديثين وهما 
صحيحان. قالوا: وطريق الجمع أن حديث: «لا عدوى؛ المراد به تفي ما 


سَلَمّة: وَلَعَمْرِي! لك كات أبن کردا يُحَدثمًا: أن 


هُرَيِرَة 





۹- كتاب السلام *م- باب لا عَذْوَى وَلا طِيرَةَ ولا هَامَةَ ولا صَفرٌ ولا 


كانت الجاهلية تزعمه وتعتقده أن المرض والعاهة تعدي بطبعها لا بفعل 
الله تعالى. 


وأما حديث: «لا يورد عرض على مصح؟ فأرشد فيه إلى مجحانبة ما 
يحصل الضرر عنده في العادة بفعل الله تعالى وقدره فنفى في الحديث 
الأول العدوى بطبعها ولم ينف حصول الضرر عند ذلك بقدر الله تعالى 
وفعله. وأرشد في الثاني إلى الاحتراز ما يحصل عنده الضرر بفعل الله 
وإرادته وقدره» فهذا الذي ذكرناه من تصحيح الحديثين والجمع بينهما هو 
الصواب الذي عليه جمهور العلماء وبتعين المصير إليه» ولا يؤثر نسيان أبي 
هريرة لحديث: «لا عدوى: لوجهين: أحدهما: أن نسيان الراوي للحديث 
الذي رواه لا يقدح في صحته عند جماهير العلماء بل يجب العمل به. 
والثاني: أن هذا اللفظ ثابت من رواية غير أبي هريرة» فقد ذكر مسلم هذا 
من رواية السائب بن يزيد وجابر بن عبد الله وانس بن مالك وابن عمر 
عن الني #. وحكى المازري والقاضي عياض عن بعض العلماء أن 
حديث (لا يورد عرض على مصح؟ منسوخ بحديث «لا عدوی» وهنا 
غلط لوجهين: أحدهما: أن النسخ يشترط فيه تعذر الجمع بين الحديئين وم 
يتعذر بل قد جمعنا بينهما. والثاني: أنه يشترط فيه معرفة التاريخ وتآخر 
الناسخ وليس ذلك موجودا هنا. وقال آخرون: حديث لا عدوى على 
ظاهره. وأما النهي عن إيراد الممرض على المصح فليس للعدوى بل للتأذي 
بالرائحة الكريهة وقبح صورته وصورة المججنوم والصواب ما سبق والله 
اعلم. 


() حيبي محمد ابن حاتم وَحَسَن الْحَلوَانِي 


قت ابن حميد(قال عبل: 


24- 


: حَدئيِي) وقال الآخرّ ان: حدثنا 
قو ب)(يعنون ابن بر اهِيم ابن سَعْلِ) حَديْنِي أبي؛ عن صالح» 
عن ابن شيهابي اخبرني أبو سَلَمَةَ ابن عبد الرحمن: 

أنه سَمِعْ أبا هريرة بشت أ رسول الله فك قال: «لا 
عدوىة. ف مع م ذلك ولا يورد د الْمُمْرضُ 9 الْمُصِح)». 


۽ حخلويمش 


ينا - 


يونسى: [أخرجه البخاري: 4 /ا/ا6]. 


3% 


ه١١ )(-١‏ دناه عيبل الله ۽ ابسن عبد , الرّحمن الذارميء 
أخيرنا أبو الْيَانء حدثنا شع عیب 2 عن اله هر ي بهذا الإسنادي 


J. 5 


۹-(۲۲۲۰) حدتنا بى اين ايوب وقسَة ابن 
حجر قَالوا: حدثنا إسماعيل(يعنون ابن جَعْف رِ)عَن اللاي ع 


أبيه. 


12 on 
- 


عَنْ أبي رر ان رسول الله ظ4 قال:«لا عَذْوَّى وَلا 


هَامَة ولا وة ولا ضفر 


)1( قوله : دولا نوءة أي لا تقولوا مطرنا بنوء كذا ولا تعتقدوه» 
وسبق شرخه واضحا ف كناب الصلاة. 


oro.” 


¥۷ ۲(۹ ۲۲۲( حلا اماك ابن بوتس حدثنا زهير» 
حدثنا أبو الزبير عن جابر»(ح). 


وحدثنا يحبى ابن يَحيىء أخيرنا آبو ت عن ابي 
الزبير. 

2 جابرء قال: قال رسول الله قك رلا عَدوَى ولا طِيْرَة 
ولا رل 

)١(‏ قوله ##: دولا غول» قال جمهور العلماء: كانت العرب تزعم أن 
الغيلان في الفلواات وهي جنس من الشياطين فتتراءى للناس وتتغول تغولا 
آخرون: ليس المراد بالحديث نفى وجود الغول وإنما معناه: إبطال ما تزعمه 
العرب من تلون الغول بالصور المختلفة واغتيالهاء قالوا: ومعنى لا غول أي 
لا تستطيع أن تضل أحداء ويشهد له خديث آخر: «لا غول ولكن 
السعالي» قال العلماء: السعالي بالسين المفتو-حة والعين المهملتين وهم سحرة 
الجن أي ولكن ني الجن سحرة لهم تلبيسس وتخيل» وني الحديث الآخر: 
فإذا تغولت الغيلان فنادوا بالأذان» أي ارفعوا شرها بذكر الله تعالى» وهنا 
دليل على أنه ليس المراد نفى أصل وجودهاء وفي حديث أبي أيوب: #كان 
لي تمر في سهوة وكانت الغول تجيء فتأكل منهة. 

() وحَدَئَنِي عَبْدُ الله ابن هَاشيم ابن حَيّانَ حدثنا 


م 


به حدثنا يَزِيد(وَهُوَ التستَريُ) حدثنا و الزبير. 

عن جابرء قال: قال رسول الله : برلا عَذَوَى ولا غول 
ولا صفرً). 

۹ و -( ( وحَدئْنِي YS‏ أبن م حدثنا روح أبن 
عاد حدثنا ابن جرییم» Ep‏ أبو ال 

نه سمِعَ جار ابن عبد الل قول سَيْت الني 8# قول 
لا عَدُوَئى ولا صَفْرَ ۲ غول وشیعت ایا الزبير يگ أن 
جابرا فر لَهُمْ 5 َوْلَهُ: «وّلا فقس لذ فَمَالَ أبنو الزبير: «الصّفرٌ 
البطن». فقيل لِجَابر: كيْففَ قال: كان يقال دَوَابِ ؛ البو" قال: 
ولم يفسر ْول قال: ابو الزبير: عَذِه الول الي تَعَوْل”". 

(۱) قوله: «أنه قال في تفسير الصفر هي دواب البطن» هكذا هو في 
عن جيع نسخ بلادنا دواب بدال مهملة وباء موحلة مشددة وكذا نقله 
القاضي عن رواية الجمهور. قال: وي رواية العذري ذوات بالذال المححمة 
والتاء المثنساة فوق وله وجه ولكن الصحيح المعروف هو الأول. قال 
القاضي: واختلفوا في قوله ق: «لا عدوى؛ فقيل: هو نهي عن أن يقال: 
ذلك أو يعتقد. وقيل: هو خبر أي لا تقع عدوى بطبعها. 

(۲) قوله: «قال أبو الزبير: هذه الغول التي تغول» هكذا هو في جميع 
نسخ بلادناء قال أبو الزبير: وكذا نقله القاضي عسن الجمهورء قال: ولي 





8- كتاب السّلام_#4- باب الطَيرَةٍ وَالْقَال وَمَا بون فيه من الكُؤم _ 


رواية الطبري أحد رواة صحيح مسلم» قال أبو هريسرة: قال والصواب 
الأول. 


© "اح پا الطيْرَة وَالفَأل وها کون فيه فيه من من الشؤم 


-(0147) وخا د ابن خي اض 


الرُراق» أخبرنا مَعْمَرٌ عَن الزُهْرِي» عَنْ عبد الله ابن عَبْدِ الله 


و 


ابن عتبة. 


أن أبَا هريرة قال: سيعت النبي ف يقول: رلا ية 
وَخيرَهَا الْفَأَلُ».. قيل: يا رَسُولَ الله! وما الْفأَلُ؟ قال: «الْكَلَِة 
الصاح يسمعها احَدكة”'». [أخرجه البخاري: 4 81/8 67868. وسيالي 


بعد الحديث: ٤‏ ۲۲۲]. 


)١(‏ أما #الطيرة» فيكسر الطاء وفتح الياء على وزن العبة» هنذا هو 
الصحيح المعروف في رواية الحديث وكتب اللغة والغريب. وحكى القاضي 
وابن الأثير: أن منهم من سكن الياء والمشهور الأول قالوا: وهي مصدر 
تطير طيرة» قالوا: ولم جى في المصادر على هنا الوزن إلا تطير طيرة وتخير 
خيرة بالخاء المعجمة؛ وجاء في الأسماء حرفان وهما شيء طيبة أي طيب» 
والتولة بكسر التاء المثناة وضمها وهو نوع من السحرء وقيل: يشبه السحرء 
وقال الأصمعي: هو ما تتحبب به المرأة إلى زوجهاء والتطير التشاؤم وأصله 
الشيء المكروه من قول أو فغل أو مرئي» وكانوا يتطيرون بالسوائح 
والبوارح فينفرون الظباء والطيورء فإن أخذت ذات اليمين تبركوا به ومضوا 
في سفرهم وحوانجهم وإن اأخذت ذات الشمال رجعوا عن سفرهم 
وحاجتهم وتشاءموا بهاء فكانت تصدهم في كثير من الأوقات عن 
مصالحهم» فتفى الشرع ذلك وابطله ونهى عنه وأخير أنه ليس له تأثير بنفع 
ولا ضرء فهذا معنى قوله #: «لا طيرة» وني حديث آخر «الطيرة شرك» 
أي اعتقاد أنها تنفع أو تضر إذ عملوا بمقتضاها معتقدين تاثيرها فهو شرك 
لأنهم جعلوا هما آثرأ في الفعل والإيجاد. وأما الفأل فمهموز ويجوز ترك 
همزه وجمعه فؤول كفلس وفلوس» وقد فسره النبي هك بالكلمة الصالحة 
والحسنة الطيبةء قال العلماء: يكون الفال فيما يسر وفيما يسوء والغالب في 
السرورء والطيرة لا يكون إلا فيما يسوءء. قالوا: وقد يستعمل مجازا في 
السرور» يقال: تفاءلت بكذا بالتخفيف وتفالت بالتشديد وهو الأصل 
والأول غنفف منه ومقلوب عنه. قال العلماء: وإنما احب الفأل لأن 
الإنسان إذا آمل فائدة الله تعال وفضله:غند سبب قوي أو ضعيف فهو 
على خير في الحالء وإن غلط في جهة الرجاء فالرجاء له خخير. وأما إذا 
قطع رجاءه وأمله من الله تعالى فإن ذلك شر لهء والطيرة فيها سوه الظن 
وتوقم البلاء» ومن أمثال التفاؤل أن يكون له مريض فيتفاءل بما يسمعه 
فيسمع من يقول: يا سام. أو يكون طالب حاجة فيسمع من يقول: يا 
واجد. فيقع في قلبه رجاء البرء أو الوجدان واللّه أعلم. 


1-3 ) وتلكيى عيذ لعزت ابن شاب اهن الأب 


حَدَنَنِي آبي» عن جَدي حَدَنْنِي عقيل أبن خالرء(ح). 


وحدائة عيذ د الله ۾ ابن عمال الرحمن الذارييء 2 ابو 
مادء أخيرنا 2 0 يتا 


كِلاهُمًا عَن الزُعْرِي بهذا الإستاد مِثلهُ. 


25 8 ا ہے ع e ٤‏ وه 
وَفِي حَدِيث عقيْل: عَنْ رسول الله ##©. ولم يقل: 


اا الس . 


رفي حَڍيث شُعَيْسِره قال: سَمِعْتْ النبي ف كما قال 

)١774(-0‏ حدثنا هداب ابن خالدٍء حدثنا همام 
ابن يُحْبَىء حدثنا قتادّة. 

عَنْ أنسء أن نبي الله 4 قال:«لا عَذْوَى وَلا طِيَرَة 
ويعجية الْقَأنُ الْكَلِمَة التحسئة الْكَلِمّة الطية». [أخرجه البخساري: 
لاق ؟لالات). 


5( ) وحدثثاه ميحميل ابن المتنى وابن بشارء َال 


a 2‏ كن + وده 


اخبرنا مُحَمدُ ان جَعْمَرِ حدثنا شعْبَة سَمِعْت فاه دة يحدث. 


ع عَنْ أنس ابن مالك عىن البي ® قال:«لا عَذْوَى ولا 


طِيرَة وَيُعْجيني الفَألُ». قال قِيلَ: وَمَا الْفَألُ؟ قال:«الْكَلِمَة 
الطيّة». 


۳7-۳( و 


3 ول قق ج 
عَتِيق) حدثنا محمد ابن سيرين. 


عن أبي هريت قال قال ضول الله 2 : بريه عَدوَى ولا 

ل راچب الفألَ الصالِح». [تقدم غخريجه) ‏ 

شد بي وھ ابن کر حدندا نزية ابن 

عَنْ أبي هُرَيْرَة قال: قال سول الله 4:«لا عَذْرَى وَلا. 
هَامَةَ ولا طِيْرَة وَأحِبُ الْفَأَلَ الصالح». 

6-(0؟7؟١)‏ وحَددنا عبد الله ابن مَسْلَمَة ان قحنب 

وحدثنا بی ابْن يَحْبَىء قال: قرات عَلَى مالك عن ابن 
شيهاب» عن هة وَسَالِم ابنئ ڪيل الله ابن حمق 

عن عل الله ۽ ابن عمر و : ان رسول Ê i‏ قال: ا شوم 


في الذار لاف وَالْفْرس" ي احرج البخاري: co.‏ الالاة], 





)١(‏ واختلف الغلماء في هنا الحديث فقال مالك وطائفة: هو على 
ظاهره وأن الدار قد يجعل الله تعالى سكناها سببا للضرر أو الملاك: وكذا 
اتخاذ المرأة المعينة أو الفرس أو الخادم قد تحصل الملاك عند بقضاء الله 
تعال» عوجي ا و 
«وإن يكن الشؤم في شيء٠.‏ وقال الخطابي وكثيرون: هو في معنى الاستثتاء 
برسي جاتر و ا بس SS‏ 
يكره صحبتها أو فرس أو خادم فليفارق الجميع بالبيع ونحوه وطلاق المرأة. 
وقال آخرون: شؤم الدار ضيقها وسوء جيرانها وأذاهم» وشؤم المرأة عدم 
ولادتها وسلاطة لسانها وتعرضها للريب» وشؤم الفرس أن لا يغزى عليها 
وقيل: حرانها وغلاء ثمنهاء وشؤم الخادم سوء خلقه وقلة تعهده لما فوض 
إليه. وقيل: المراد بالشؤم هنا عدم الموافقة» واعترض بعض الملاحدة 
بحديث: «لا طيرة» على هذا فاجاب ابن قتيبة وغيره: بأن هذا خصوص 
من حديث لا طيرة إلا في هذه الثلاثة. قال القاضي: فال بعض العلماء: 
الجامع هذه الفصول السابقة في الأحاديث ثلاثة أقسام: أحدها: مالم يقع 
الضرر به ولا اطردت عادة خاصة ولا عامة فهذا لا يلتفت إليه وأنكر 
الشرع الالتفات إليه وهو الطيرة. والثاني: ما يقع عنده الضرر عموماً لا 
يخصه ونادرا لا متكررا كالوباء فلا يقدم عليه ولا يخرج منه. والشالث: ما 
بخص ولا يعم كالدار والفرس وامرأة فهذا يباح الفرار منه واللّه أعلم. 
١5‏ () وححَدثنا ابو الطاهِر وَعوئلة لد ادن الام 


ا بن ر وهب» ارتي يونس» عن 


ولا کن 535 8 قَ 1 المبراة والفرس والثار»: 


[أخرجه البخاري: ۲۰۹۹» ۲۸۵۸ .]٥۷٥۳‏ 


عن ابن شهابي عَن حَمرَة 


5 () وحَدتنَا ابن ابي عُمَرٌ حدثنا سيان ڪن 
لري عَنْ سَالِم وَحَمْرَهَ ابي عبد اللي عَنْ أبيهمّاء عن 
الي قك.(ح). 

وحَدَنَنَا حى ابن حى وَعَمْرُو الناقِدُ وَرْمَيْرُ ان حَرْبٍ 
عَنْ سيان عَن النبي 
.2( 


عن الزهر ي عَنْ سَالِمٍ عَنْ أبيبء 


وحَدَنَنا عَمْرُو الناقِبٌ حدثنا يَعْقَوبُ ابن إبْرَاهِيمَ ابن سَعْل 
حدثنا يي عن مال ٠‏ عن أبن شهَابي عَنْ سَالِمٍ وَحَمْرَةء 
بتي عَبْدِ الله ابن عُمَنَ عَنْ عَبْدٍ الله ابن عُمَر > عن النبي 


.-). 
رضحي 32 لزن فى فون اذى و 


وکا وش ان کی کک اللففل: قد 


عب الرحمن ¿ ابن إسحَاق(ح). 


وحَدَئَنِي عَبْدُ الله ابن عَْدٍ الرّحْمَنِ الذارمي» أخبرنا ابو 
يمان أخبرنا شُعَيْبْ» كلهم عن الزُهْرِي» عَنْ سال عَنْ 
يب عن اني 9ا. في الشؤمء بمثل حَدِي مَالِك. 


د سوير يٹ ابن عمر: امدق وَالطيرَة 


غير يُونس ابن يزيد 
۷-( ) وحَتتا أحْمَدُ ابن عبد الله ابن الْحَكَم حدثنا 


مُحَمدُ ابن جَعْمَر حدثنا شعبة عَنْ عُمْرَ ابن 
أنه سَمِع آباه نت 

عن ابن عم عن الني 8 أ قال: «إن کا م الشؤم 
شيءَ کی 9 َفِي الفَرَس 5 وَالدار». [أخرجه البخاري: 5۰۹4]. 


۱۷ عر ( وَحَدنَنِي هَارُون أبن عل الل حدثنا روح أبن 


محم ابن رید 


و 


عَبَادةَ حدثنا ضعمة) بهذا الإستاد مِثلهُ. 

ولم يقل 00 

64 () وحَدتَنِي آبو بكر ابن إسْحَاق» حدثنا ابن أبي 
مَريُمَ أخبرنا سلَيْمّان ابْن بلالء حبني عب بن مُنْلِمِء عن 


E‏ ور 


حمزة ة ابن عي الله ؛ ابن عمر. 
عَنْ أبيى سول الله 4 قال: «إن كان الشوْمْ فِي 

شي في الرس وَالْمَسكن وَالمَرَاقة. 

۲۲۲۹-۹) وَحَدئنا عَبْدُ الله ابن مَسْلَمَةَ ابن قعْتب 
حدئنا مَالِك عَنْ أبي ځازم. 1 

عَنْ سَهْل ابن سَعْد قال: قال رسول الله فك: «إنْ كان 
في المَرأة وَالَْرّسٍ وَالْمَسكن». عي الشْسَوْم. (أخرجه البخاري: 
۹ 4„ 

١64‏ () وحَدَثنا ابو بكر ان أبي شي حدثنا القضل 
ان دُکين» حدثنا هِشَامٌ ابن سَعْل عَنْ ابي حازم عََنْ سَهْلٍ 
ابن 5 عن النى للق بمثله. كر ير 1 

6-(70؟7١)‏ وحَدثناه إسْحَاق ابن إِبرَاهِيمَ الْحَنظّيِي 


عه تر 


أخيرنا عم عند الله أبن الْحَارث عن ابن ری ایر أبنو 
4م 
لز 
آنه سَِحَ جَابرا يُخْبرٌ عَنْ رسول الله هه قال: «ِإِنْ كان 


في شيء» قفي الربع والخادم والفرس». 





-٥‏ باب تخريم الكهَانة وَإتيان الكهّان 


)٥۳۷(-۱‏ حَدْتَنِي أبُو الطاهر وَحَرْمَلَة ابن يُحْيَى؛ 
قالا: أخيرنا ابن وهب أخبرني بوشن عن ابن شيهاب» ع 


أبي سَلَمَة ابن عَبِدٍ الرّحْمَنِ أبن عَوْفو. 

عَنْ مُعَاويَةَ ابن الْحَكَم السُلّمِي» قال: قُلْتْ يا رَسُولَ اللا 
ادزا کا صما ۴ الْجَاهِككَ کا نا الكمانَ قال: «فلا 
تأتوا الكهان"». قال قلت: كنا نَتطَيّر. قال: «ذَاكَ شَيء جد 
أحَدُكُمْ آن سه فلا یدنک" »: 1 

)١(‏ قوله ##: دفلا تأتوا الكهان؛ وني رواية: «سئل عن الكهان فقال: 
ليسوا بشيء؟ قال القاضي رحمه الله: كانت الكهانة في العرب ثلاثة أضرب 
احدها: يكون للإنسان ولي من الجن يخيره بما يسترقه من السمع من السماء 
وهذا القسم بطل من حين بعث الله نبينا قثا. الثاني: أن يخبره بما يطرأ أو 
يكون في أقطار الأرض وما خفي عنه مما قرب أو بعد وهنا لا يبعد 
وجوده: ونفث المعتزلة وبعض المكلمين هذين الضربين وأحالوهما ولا 
استحالة ی 5وا يعد ي وجرد لكوم يستقرن کیرد لوی ن 
تصديقهم والسماع منهم عام. الثالث: المنجمون وهنا المرب يخلق الله 
تعال فيه لبعض الناس قوة ما لكن الكذب فيه أغلب؛ ومن هذا الفن 
العرافة وصاحبها عراف وهو الذي يستدل على الأمور بأسباب ومقدمات 
يدعي معرفتها بهاء وقد يعتضد بعض هذا الفن ببعض في ذلك بالزجر 
والطرق والنجوم وأسباب معتادة؛ وهذه الأضرب كلها تسمى كهانة وقد 
أكنبهم كلهم الشرع ونهى عن تصديقهم وإتيانهم واللّه أعلم. 

(۲) قوله: «كنا نتطير قال: ذاك شيء يجده أحدكم في نفسه فلا 
يصدنكم؛ معناه: أن كراهة ذلك تقع في نفوسكم في العادة ولكن لا تلتفتوا 
إليه ولا ترجعوا عما كتتم عزمتم عليه قبل هناء وقد صح عن عروة بن 
عامر الاي عل «ذكرت الطيرة عند رسول دي سن أحستها 
الفال ولا يرد مسلما فإذا رأى أحدكم ما يكره فليقل: اللهم لا يأتي 
بالحسنات إلا أنت» ولا يدفع السيئات إلا أنت. ولا حول ولا قوة إلا 
بك6: رواه أبو داود بإسناد صحيح. 

١0١‏ () وَحَدَنِي مُحَمّدُ ان را حَدْئنِي حُجَيْنَ(ينْني 
ابْنَ المكنى)حدثنا الليث» عَنْ عُقيْلِ(ح). 


م اع اس © ل 


وحدثنا إِمْحَاقٌ ابن إْرَاهِيمَ وَعَبْدُ ابن حُمَيْد قالا: 


الرراق» أخيرنا 


3 


أخيرنا عبد 


ec, 


(ح). 
وحَدَئُنِي مُحَمدُ ان رَافِعء أخبرنا إِسْحَاق ابن عِيسَىء 
أخبرنا مَالك. 


2 5 0 2 ا 2 7 
كلهم عن الرعري» بهذا الإسناد» مثل معنى حديث 


يروبس. 


َيْرَ أن مَالِكا في حَلِشِهِ ذَكَرَ الطَيَرَة وَلَيْسَ فيه كر 
الكهان. 
() وحَدثنا 


J. ار‎ 


محمد أبن الصباح وأبو بكر ابن أبي 
شَيبَة قالا: حدثنا [ِمْمَاعِيل(وَهوَ ابن ية )عن حَجاجٍ 
الصوافي(ح). 

وحدثنا إِسَحَاق ابن إبراميم» اونا عسى أبن يوس 
حدثنا الأوَزَاعِي. 


e e م‎ 


كِلاهُمًا عَنْ يى ابن أبي كثير» عَنْ هلال ابن أبي 
مَيمُونة» عَنْ عَطَاء ابن يَسَاره عَنْ مُعَاويّة ابن الحَكم السُلْمِي 
5 2 ع : ٠‏ 3 2 4 اديه ىه © 
معاون 

وراد في حَدِيثٍ يَحَْى ابن أبي كثِير قال: قلت: وَينا 

2 اي ا‎ E "0 0 2 E 
رجَالٌ يَحَْطُونَ قال:«كَان نبىّ من الأنييَاء يَخْطُ فَمَنْ وَافَقَ‎ 
خط فذاك”''».‎ 

)١(‏ قوله 8: «كان نى من الأنبياء بخط فمن وافق خطه فذاك» هذا 
الحديث سبق شرحه في كتاب الصلاة. 

۲۲۲۸-۲) وحَنئنا عبد ابن :حميب أخبرنا عبد 
الرزاق» أخبرنا مُعْمَرٌه عن الزهر ي عَنْ يَحْبَى ابن عرَوَة ابن 
الزبيرء عن أبيهِ. 

عَنْ عَائِشَةَ: قَالّت: قلت يا رَسُولَ اللهِ! إن الكهان كانوا 


ر عرس عم ست م 53 E i‏ ر » 
يُحَدثُوننا بالشيء فنجدهُ حَقاء قال:«يَلك الكلِمّة الحَقء 

ر 8 1 و 5 و ع2 015 
يَخطفهًا الجنى فيَقَذفهًا فى أذن وَلِيّهِ ويَزِيدٌ فِيهًا مائة كذبة"». 


[أخرجه البخاري: ۳۲۹۰ ۳۲۸۸ ؟الاهى “١511؛‏ ١5شلع,‏ 
0 2 سر . 2 5 5 م . 
وك 1 a‏ ) حدئڼي سلمة ابن شبيب» حدثنا الحسن ابن 


مَعْقِل(وَهُوٌَ ابن عَبَيْدٍ اللو)عن الزهْر 6 أخبرني 
14 َع و 


أعينَء حدثنا 
يَحَيَى ابن عروة» 

الت عَائِْمَة: سَألَ أناسُّ رسول الله #8 عَن الكهّان؟ 
َقَالَ لَهُمْ رسول الله © «لَيِسُوا بشئء”'“». قَالوا: يا كو 
الوا فَإِنَهُمْ يُحَدْنْونَ أحيانا زف يكن ا ق ررك الل 


و نجاو رن وی اكز من با اة 





)١(‏ قوله #5: #تلك الكلمة الحق 2 يخطفها الجني فيقذفها في أذن وليه 
ويزيد فيها مائة كذبة" أما يخطفها فبفتح الطاء على المشهور وبه جاء القرآنء 
وفي لغة قليلة كسرهاء ومعناه: استرقه وأخذه بسرعة وأما الكذبة فبفتح 
الكاف وكسرها والذال ساكنة فيهماء قال القاضي: وأنكر بعضهم الكسر 
إلا إذا اراد الحالة واليئة وليس هذا موضعها ومعنى يقذفها يلقيها. 

(؟) وأما قوله هك: «ليسوا بشيء؟ فمعناه بطلان قوهم وأنه لا حقيقة 
له» وفيه جواز إطلاق هذا اللفظ على ما كان ياطلا. 

(۳) وأما قوله: «فيقرهاة فهو بفتح الياء وضم القاف وتشديد الراء. 

(4) «وقر الدجاجة» بفتح القاف. والدجاجسة بالدال الدجاجسة 
المعروفة؛ قال أهل اللغة: والغريب: ای ترديدك الكلام في أذن المخاطب 
حتى يفهمه؛ يقول: قررته فيه أقره قرا وقر الدجاجة صوتها إذا قطعته» 
يقال: قزك مر قرا وق ی قات روه قلت: قرقرت قرقرة» قال الخطابي 
وغيره: معناه: ان الجني يقذف الكلمة إلى وليه الكاهن فتسمعها الشياطين 
كما تؤذن الدجاجة بصوتها صواحبها فتتجاوبء؛ قال: وفيه وجه آخر: 
وهي أن تكون الرواية كقر الدجاجة تدل عليه رواية البخاري: «فيقرها في 
أذنه كما تقر القارورة». قال: فذكر القارورة في هذه الرواية يدل على ثبوت 
الرواية بالزجاجة. قال القاضي: أما مسلم فلم تختلف الرواية فيه أنه 
الدجاجة بالدال لكن رواية القارورة تصحح الزجاجة؛ قال القاضي: معناه: 
يكون لا يلقيه إلى وليه حس كحس القارورة عند تحريكها مع اليد أو على 

(#) قرله قك: «تلك الكلمة من الحن يخطفها فيقرها في أذن وليه قر 
الدجاجة» هكنا هو في جميع النسخ ببلادنا الكلمة من الجن بالجيم والنون 
اي الكلمة المسموعة من الجن أو التى تصح مما نقلته الجن بالجيم والنون. 
وذكر القاضي في المشارق أنه روي هكناء وروي أيضا من الح بالحاء 
والقاف. ` 

(J-7‏ وحَدنني أبو الطَامِر اغيرنا عند الله ابن 
وهب أخبرني حمل ابن عَمرو» عن أبن gr‏ عن ابن 
شيِهَابي بهذا الإسناده نخر روَاية مَحْقِلٍ ع عَن الزهري. 


)۲۲۲۹(-٤‏ حدثنا خسن ابن عَلي الْحُلْوَانِيُ وَعَبِدُ 
قن و ان حجن عدا ترا 035 عت ا 
قوت ا إبراهيم ابن سَعْدِ)حدثنا أبي» عن صالِح» عن 
شهَاب» حَدْنْنِي علي ابن حسین» ان عَبْدَ الله ابن تبي قال: قال: 

أخبرَئي رڄل مِنْ أصّحَاب النيى © مِنْ الأنصّارء انه 
يتما هُمْ لوس ليله مَعَ رسول الله 88 رمي بنخم اتتا 
قال لهم رسول الله : «ماذًا كعم ر لون في الْجَامِلِيُكَ إذا 
رمي بول هَذَا؟0. قالوا: الله وَرَسُولَهُ الم كنا تقول وُلِدَ 
الله رَجُلَ ميم مات رَجُل عَظِيمْ ؛ قال وصول الله 
:انما ل می بها لِمَوْتِ اح ولا لِحَيَاتِكِ وَلَكِنْ ربنا 


تارك وَتَعَالن امه إذا f‏ اقرا سَبّحَ حَمَلَةَ الْعَرّش» ثم 
سبح أهلٌ الما الذي يَلُونّهُم حى ييلع الشنبيخ لهل .هاه 
المسّمّاء الدنياء ثم قال: اللي يلون حَمَلَةَ اعرش لِحَمَلَّة 
الَْرْض: مادا قال رَبكة؟ حبرو م مادا قال: قال فُيسْتَخْبرُ 
بَعْضْ اهل وات بسا ی يبلغ الخبرٌ هَذِهِ السُمَاءً 
الت تلف الجن السمع قفون إلى اول انهم وَيُرْمَوْنَ 


اھب سی الل Ne‏ 


ويزيدون 

)١(‏ قوله # في رواية صالح عن ابن شهاب: «ولكنهم يقرفون فيه 
ويزيدون» هذه اللفظة ضبطوها من رواية صالح على وجهين: أحدهما: 
بالراء والثاني: بالذال» ووقع في رواية الأوزاعي وابن معقل الراء باتفاق 
النسخ ومعناه: يخلطون فيه الكذب وهو بمعنى يقذفون؛ وفي رواية يونس 
يرقفون؛ قال القاضي: ضطناه عن شیو خا بصم الباء وقح الراء وتتلديد 
القاف؛ قال: ورواه بعضهم: بعتح الياء وإسكان الراء» قال ف المشارق: قال 
بعضهم: صو ابه بقح الياء وإسكان الراء وقح القاف. قال: وكذا ذكره 
الخطابي قال: ومعناه: معنى يزيدون» يقال: رقى فلان إلى الباطل بكسر 
القاف أي رفعه واصله من الصعود أي يدعون فيها فوق ما سمعواء قال 
القاضي: وقد يصح الرواية الأول على تضعيف هنا الفعل وتكقيره والله 
اعلم. 

ادو یکا کے ب کر عدتنا الرلية ابن 
مسلم» حدثنا أبو عَمرو الأوْرَاعِي(ح). 

وحَدَئْنا آبو الطاهِر وَحْرْمُلَةء قالا: أخبرنا ابن وبي 
أخبرني يونس (ح). 

وحَدْئَنِي سَلّمَة ابن شبيبي حدثنا الْحَمَّن ابن اعَيِنء 


س اا“ اله مه اص اليس ق 


حدثنا معقّل(يعني ابن عبيد الله). 

كله عن الرُهْرِي» بهذا الإستاد. 

غَيْرَ ان يُونسَ» قال: عَنْ عَْدٍ اللّهِ ابن عَبْاس» أخبرني 
جه مِنْ أصْحَابٍ رسول الله 4 يِن الأنصّار. ْ 

حَدِيثْ الأوَزَاعِيُ «وَلْكِنْ يقرفون فيه وَيَزيدُون». 

وَفِي حَيث يونس 0 يرْقَوْنَ فيه وَيُزِيدُون». 

وراد في حَلريثِ يونس «وَقَالَ اللة: ّى ذا فرع عن 
لوبهم قَالُوا مادا قال: مأو الوا الح رسبا: ۴): 

وقي حَليث مَعْقِلٍ كَمَا قال الأوْرَاعِي: «وَلَكِنهُمْ يقرفُون 


0 نا و 
فيه ويزيدون). 





ا کتاب السلام ۹ - باب اجتناب الْمُجْدُوم ونځوه 


۴۶۵-(۲۲۳۰) حدثنا محمد ابن المثنى لعزي حدثنا 


يُحَيَى (يَعيِْي 2 سيد )عن عبيل اللي عن f‏ 


افا اله عر 37 1 تيء لم يي ا ل متي اربع 4 


ذم كيه فد على ارو اف می شين هيل تدس 
أربعين ليلة» أما العراف فقد سبق بيانه وأنه من جملة أنواع الكهان. قال 
الخطابي وغيره: العراف هو الذي يتعاطى معرفة مكان المسروق ومكان 
الضالة ونحوهماء وأما عدم قبول صلاته فمعناه أنه لا شواب له فيها وإن 
كانت مجزئة في سقوط الفرض عنه ولا يحتاح معها إلى إعادة» ونظير هذه 
صو عي عسوا وسو وس ناي سات كذا 
قاله جمهور أصحابناء قالوا: فضلاة الفرض وغيرها مسن الواجبات إذا أتى 
بها على وجهها الكامل ترتب عليها شيئان: سقوط الفرض عنه وحصول 
الثواب» فإذا أداها في أرض مغصوية حصل الأول دون الثاني» ولا بد مسن 
هذا التأويل في هذا الحديث فإن العلماء متفقون على أنه لا يلزم من أتى 
العراف إغادة صلوات أربعين ليلة فوجب تأويله والله أعلم. 


۳٦‏ باب اجتناب المَجذوم نحو 


-(۲۳) حزينأا , س اسن E:‏ أخيرنا 
e‏ 


وحَدَثنا آبو بكر ابن أبي شيب حدثنا شريك ابن عَبْدٍ الله 
ويم ابن شير عَنْ يَْلَى ابن عَطَاءء عَنْ عَمْرِو ابن الشريڊ 
عن ابي قال: کان في وَفد قيفو رَجُلٌ مَجُذُوم فأرْسَلٌ لَه 


ال 5 «إنا قد قَذ بايعنالة فا فاجع" ». 


)١(‏ هذا موافق للحديث الآخر في صحيح البخاري: اوفر صن 
المجنوم فرارك من الأسدة وقد سبق شرح هذا الحديث في باب لا عدوى. 
وأنه غير غالف لحديث: بورد رض على فضخ» قال القافي: قد 
اختلفت الآثار عن الني صلى الله عليه وسلم في قصة الجذوم فثبت عنه 
الحديثان المذكوران. وعن جابر: «أن الني صلى الله عليه وسلم أكل مع 
الجنوم وقال له: كل ثقة بالله وتوكلاً عليه». وعن عائشة قالت: «مولى 
بجلوم ذكان يأكل :في ستعاق وبشرب في اقاي وينام على فراشية قبال: 
وقد ذهب عمر رضي الله عنه وغيره من السلف إلى الأكل معه. ورأوا أن 
الأمر با-جتناره منسوخ والصحيح الذي قاله الأكثرون ويتعين المصير إليه: أنه 
لا نسخ بل يجب الجمع بين الحديثين وحمل الأمر باجتنابه والفرار منه على 
الاستحياب والاحتياط لا للرجوب» واما الأكل معه ففعله ليان الجواز 
واللّه أعلم. 

1-6 وس وو ا ای ی و ا ديل 
ديم 4 تا واب الاك قي أن انه جل نذا ننه 
نفسها من استمتاعه إذا أرادها؟ قال القاضي: SR‏ 


والاختلاط بالناس» قال: وكذلك اختلفرا في أنهم إذا كثروا هل يؤمرون 
أن يتخنوا لأنفسهم موضعا منضردا خارجاً عن .الناس ولا يمنعوا صن 
التصرف في منافعهم وعليه أكثر الناس أم لا يلزمهم التبحي؟ فال: ولم 
يختلفوا في القليل منهم في أنهم لا يبمنعون. قال: ولا يمنعون من صلاة 
الجمعة مع الناس ويمنعون من غيرهاء قال: ولسو استضر أهل قرية فيهم 
جذمى بمخالطتهم في الماء فإن قدروا على استنباط ماء بلا ضرر أمروا به 


وإلا استنبطه هم الآخرون أو أقاموا من يستقى لهم وإلا فلا يمنعون والأنه 


أعلم. 





۹- كتاب الحيوان ۳۷- باب فل الحيّات وَغْيْرهًا 





۹ - كتاب الحيوان 


۷- باب قتل الحَيّاتِ ويره“ 


)١(‏ قال المازري: لا تقتل حيات مدينة النبى قوله فلك إلا بإنذارها 
كما جاء في هذه الأحاديث» فإذا انذرها ولم تنصرف قتلها. 


وأما حيات غير المدينة في جميع الأرض والبيرت والدور فيندب قتلها 
من غير إنذار؛ ولعموم الأحاديث الصحيحة في الأمر بقتلهاء فضي هذه 
الأحاديث: «اقتلوا الخيات؟ وفي الحديث الآخر: حمس يقتلن في الحل 
والحرم منها الحية ولم يذكر إنذارا. وني حديث الحية الخارجة بمنى أنه 8 
أمر بقتلها ولم يذكر إننارا ولا نمل أنهم أننروهاء قالوا: فأخذ بهذه 
الأحاديث في استحباب قشل الحيات مطلقاً وخصت الدينة بالإنقار 
للحديث الوارد فيها وسببه صرح به في الحديث أنه أسلم طائفة مسن الجن 
بهاء وذهبت طائفة من العلماء إلى عموم النهي في حيات البيرت بكل بلد 
حتى تذرء وأما ما ليس في البيوت فيقتل من غير إنذاره قال مالك: يقل 
ما وجد منها في المساجد. قال القاضي: وقال بعض العلماء: الأمر بقتل 
الحيات مطلقا تخصوص بالنهي عن جنان البيوت إلا الأبتر وذا الطفيتين 
فإنه يقتل على كل حال سواء كانا في البيرت أو غيرها وإلا ما ظهر منها 
بعد الإنذار قال: ويخص من النهي عن قشل جنان البيوت الأبتر وذو 
الطفيئين والله أعلم. 

وأما صفة الإنذار فقال القاضي: روى ابن حبيب عن النبي قوله هه 
أنه يقول: «انشدكن بالعهد الذي أخذ عليكم سليمان بن داود أن لا تؤذونا 
ولا تظهرن لئاه وقال مالك: يكفي أن يقول: احرج عليك باللّه واليوم 
الآخر أن لا تبدو لنا ولا تؤذيناء ولعل مالك أخذ لفظ التحريج مما وقع في 
صحيح مسلم فحرجوا عليها ثلاثا واللّه أعلم. 

۷-(۲۴۳۲) خدننا اہو بكر ابن" ابی سَبِيْمَ حدتنا 
َة ان مُلَيِمَانَ وان مير عَنْ هشّام(ح). 


وحدثنا أبو کن حدثنا و حدتنا هِشَام عن أببه. 


عَنْ عَاتِشَفَ قَالَت: أَمَرَ رسول الله 48 بقل ذِي الطفيتين» 
فإنة يلتيس الْبْصّر وَيُصِيبُ الْحَبَل. راخرجه الباري: 7:4 
حرام" 

1<( ) وحَدثماه إِسْحَاقُ ابن راهيم أخبرنا ابر 
مُعَاويَة أخبرنا هِشَامٌ بهذا الإسناد. 

وَقَالَ: الأبتر وذو الطفيتين. 


۸۸-(۲۲۳۳) وَحَدَئَنِي عَمْرُو ابن مُحَمّدٍ الناقِدٌ حدثنا 


سيان ابن عَيينة» عن الزُهْرِي» عَنْ سَالِم. 
عن أبيه» عن النى قك: «اقتلرا الات و ال 00 
الاير فَإِنَهُمًا قطان الحبل”" ويلتيسان البِصّره. 
قال: فکان ابن عُمَرْ فقتل كل حَيّة وَجَدَمَاء قابصره آبو 
لبَق اتن و الملر او كيد انم اللو او ج 
فقالٌ: إن E‏ نهي عر وات الوت [أخرجه البخاري: ۳۲۹۷» 
[٩٩ "114‏ 
)١(‏ قوله 4: «ذا الطفيتين* هو بضم الطاء المهملة وإسكان الفاءء 
المقل وجمعها طفى شبه الخطين على ظهرها بخوصت المقل؛ وأما الأبتر فهر 
الذنب لا تنظر إليه حامل إلا القت ما في بطنها. 
(۲) قوله #: #يستسقطان الحبل؛ معناه: أن المرأة الحامل إذا نظرت 
إليهما وخافت أسقطت الحمل غالبا. وقد ذكر مسلم في روايته عن الزهري 
أنه قال: يرى ذلك من سمهماء وأما يلتمسان البصر ففيه تأويلان ذكرهما 
الخطابي وآخرون: أحدهما! معناه: مخطفان البصر ويطمسانه بمجرد نظرهما 
إليه لخاصة جعلها الله تعالى في بصريهما إذا وقع على بصر الإنسان. ويؤيد 
هذه الرواية الأخرى في ملم يخطفان البمرء والرواية الأخرى يلتمعان 
البصرء والثاني: أنهما يقصدان البصر باللسع والنهش والأول أصح وأشهر. 
قال العلماء: وفي الحيات نوع يسمى الناظر إذا وقع نظره على عين إنسان 
مات س ساعته والله أعلم. 
(۳) قوله: «يطارد حية» أي يطلبها ويتتبعها ليقتلها. 
16> وخا عاج ابن الولبده حدقا محمد ابن 
خرب عن الڙييڍيٰ عن الزُهْري» أخبرني سَالِم ابن عَبْدٍ الله. 
قن و فن قال مشي رسوك الله ف يانه ا 
الكلابيء يقول: داقَتلُوا الْحَيّاتَ وَالْكِلابَ وَاقْتَلُوا ذا الطفيين 
وَالأبِترَ فإِنهُمًا يتسان البصْرَ وَيسْسْقِطان الحَبَالى». 
قال الزّهْري: وَنرَى ذَلِكَ مِنْ سْمَيْهِمَاء وَاللَهُ أعلّم. 
قال سَالِمٌُ: قال: عَبْدُ اللو ابن عُمَرَ فلت لا اترك حَبَة 
ا فضي حي نه 5 ا e‏ 2 ا 1١2‏ فى 
رَاهَا إلا قلھاء فا أنا أطاردٌ ةق يرما مِن ذوّات الوس 
مر بي ريد ابن الخطاب از أبو لبابة. وأا اطَاردُمَاء فَقَالَ: 
مَهُلاء يا عَبْدَ اللو! فَقَلت: إن رسول الله هه أمَرَ بقتلهب 
قال: إن رسول الله 9 قَدْ تى عَنْ ذَوَات البُيُوت. 

؛# شورع واه خم القن ير اونا قن و 





4 1# کتاب الخيوان ۴۷ - باب قعل لحت وَغْيْرهَا 


قا شھ ائ طكي ںا هيد کف او 


(ع). 


وحدثنا حَسّن الْحُلَوَانِي حدثنا يقو ب حدثنا أبي عن 


كلهم عَنِ لري بهذا الإستاد. 
آل مالحا قالهة خت 7 ابو لبابة ابن عبد امير 
8 الاي فال“ إن قد نى عَنْ ذوّاتٍ ايوت 8 
رفي حَدِيثٍ يونس «اقتلوا الْحَبّات». وَلَم يقل «ذا الطفيتين 


والابتر». 


3e, 


وريد 


0 تر م كم ير 


١‏ () وَحَدنتِي مُحْمّدُ ابن رُم أخبرنا اللْيثاح). 


وَحَدتنا فة أبن مَعِيفٍ(وَاللفظ لد حدثنا ليث ق 

ان أبا لبابة كلم ابْنَ عُمَرَ ليفتح لَهُ باباً في داري يقرب 
بف إلى التشجي فة الو تة ان قال خد الله 
الْتمِسُوهُ فافتلوة» فقال أبو لبابة: لا تفلو فإ رسول الله 88 
نَهَى عن فقتل الجتاد“ البِي في الجرت. زأخر جه البخاري: »۳۴١۹۲‏ 
PIF‏ ا 1100104 FPN‏ الضض" 

)١(‏ قوله: «نهى عن قتل الجنان» هو بميم مكسورة ونون مفتوحة 
وهي الحيات جم حجان وهي الحية الصغيرة. وقيل: الدقيقة الخضيفة: وقيل: 
الدقيقة البيضاء. 

5<( )وحدثنا شیبان ابن فرُوخ حدثنا جَرِيرٌ ابن 
حازم حدثنا ناف قال: 

کان ابن عُمَرَ يقت الات كلمن حتى: حدثنا أبنو لبابة 
ابن عَبْدٍ المُنذر البذري» أن رسول الله 8ك نهَى عَنْ فقتل 
جنان الوت فَأمْسَك. 

۴۴ر اھا تخ ابن المت عدا ےرہ 
م #8 کڪ بهد ` دده 8 کے 0 7 
القطان)عن عبيدٍ الله أخبرنى نافِع. 


اس وم 


بن عمرهء 


ثيه 


نه سَمِعَ أبا لبابة يُخْبِرُ 
عن قتل الجئان. 


4( ) وجَدَكنَاه إِمْحَاقٌ ابن مُوَسّى الأنصّاري» حدثما 


ان رسول الله 4 نَهَى 


9 ابن عياض حدثنا عَبَيْدُ الله عر تاف عَنْ عَيْدٍ الل ابن 
عُْمَرٌ عَنْ أبي لبابةء عن النى ق#(ح). 


2 
> كن 


وحَدننِي 
أن أبا اة احبر أن رسول الله 8ك نَهَى عَنْ فقتل 
الجتان الي في الببُوت. ۰ 


6 () حدئنا مُحَمُدُ اين الى حدثنا عَبِدُ 


عبد الله ابن محمد ابن أسْمَاءَ الضبيي» حدشا 


© ر7 مر #س 
ا 


الرعاب(يعني الثقفي)قال: سُمِعْت يَحْيَى ابن سَعِيدٍ يقول: 
أخبرني نافِع. 
ال آبا لبابة ابن عَبْدِ الْمُنذِر الأنصاري -وَكَانَ مَسَكَنهُ بقباء 


اقل إلى الْمَدِيئة قينا عَبْدُ الله ابن عُمَرَ جَالِساً مَعَهُ يف 


خوحة" لَك إا هُمْ بِحَبّْ ِن عَرَامِرٍ الوسي فَرَادُوا قتلَهَا: 
َقَالَ ابو لبابة: إنهُ ڦڏ نهي عَنَهنْايْرِبدُ عَوَامِرَ الْميوتوَامِرَ 
بقتل الأبثر 85 الا وَقِيل: هُمًا اللذَان يَلْتَيِعَان الْبِصّرَ 
تان أؤلاد الْْسَاء. ‏ 


)١(‏ قوله: «يفتح خوخة؛ هي بفتح الخاء وإسكان الواو وهي كوة بين 
دارين أو بيتين يدخل منها وقد تكون في حائط منفرد. 


ر »م J‏ 


(١5‏ ) وَحَدَتَنِي إِمْحَاقُ ابن مَنصُورء أخبرنا مُحَمّدُ 


ابن جَهْضَمِ حدثنا إِسْمَاعِيلُوَهُرَ عِننا ابن جَعْمْرِعَنْ عُمَرَ 
ابن ناف عن أبِيِ» قال: 

الل ان عُمْرَ يَرْما عند هَذم لَه فَرَأى وَبيصْ 
جات عاق اقرا خا ينان لاكلوة: فاق الى اة 
الأنصّاري: إني سيعت رسول الله © نَهَى عَنْ قل الجنان 
التي کون في البيُوتيء إلا الأبتر وَذَا الطفيتين» مُا اللّذَان 
يخطقان البصر وَبَحَمعَان م في بطو ن الا ٠‏ 


3 


کان عبد 


)١(‏ قوله 8#: «ويتتبعان ما في بطون النساء» أي يسقطانه كما سبق في 
الروايات الباقية على ما سبق شرحه وأطلق عليه التتبع مجازاء ولل فيهما 
طلبا لذلك جعله الله تعالى خصيصة فيهما. 

(١-5‏ ) وحَدَتْنا هَارُون ابن سَعِيدٍ الأيلي» حدثنا ابن 
رهبي حَدَتَنِي أسَامّة! أن نافِعا حَدُنَهُ أن أبَا لبابة مَرُ بابن 
ر خا الأ“ الذي عند دار عُمَرَ ابن الْخَطَّابِ 


Jp # 


يرضد 
)١(‏ هو بضم الهمزة وهو القصر وجمعه اطام كعنق وأعناق. 
۲۳۴7-۷ ؟) حدثنا بی ف کک زاب يك ا 

أبي شيبَة رابو كريب وَإِسْحَاقَ ابن إبرَاهيم -وَاللْفْظ یحی - 

(قال تي وََتْسَاقَة خا وقال ليان سسا ْو 


٤ 2 
05 57 a 0ق :م‎ 





مُعَاويَةعَن الأعَمَش» عَنْ إبْرَاهيم» عن السود 
اا قال: كنا مَعَ البي 8# في غارء وَقذ نزت 
عليه وَالْمْرْسَلاتٍ عُرْفاء فحن أخذمًا مِنْ في رَطَبَة إِذ 
7 جت عَلَيْنَا حَيّة فقال(اقتلوها)فابتدرناها لِتَقْتَلَهَاء فَسَبَقمنَا 
7 سول الله 4# درَقَاهَا الله شرك كَمَا وَقَاكمْ شَرّمَاه. 
(اخرجه البخاري: 2187٠‏ ۳۳۱۷ .447) (44) 444 زانظر الحديشين 
الآتبين] 


ع ا 


قالا: حدثنا جريرء عن لمش ا الإسنادِ و 


ابن غياث) حدثنا الأعمش» عن رامیب عن الأسوّد. 
عَنْ عَبْدٍ اللو أن رسول الله 88 أمَرّ مُحْرماً بقل حَيّةٍ 


ا 


هر 
2 


)١(‏ قوله: «أمر محرما بقل حية بمنى» فيه جواز قتلها للمحرم وفي 
حدثنا فى حدثنا الأعمش. حَدَنَنِي رامیب عن الاي 2 
عبد الله قال: بَِنَمًا نحن مم رسول الله 4 فِي غار. بوئل 


۳-۹( حي أبو الطاهِرء أَحَمَدٌ ابن عَمْرِو 


إن زې اخبرنا عَبْدُ الله ابن وبي اخبرني مَالِكُ ابن انس 
عن عض (وَهُرَ ننا ا ابسن افلّح) أخبرني آبو السَائبب 
مَوْلَى ا ابن رُهرة. 

نه دحل عَلَى أبي سَعِيار الخذري في بيه قال: ف 
يلي جلت ره حى يفضي صله سيت تخريكاً ٠‏ 
في عَرَاجِينَ في نَاحَةِ التي فَالْتَقْتُ فإذا حيّة فَوَتَبِتْ لأفتلَها 
فَآشَارَ إلى او قتنف ا كن قد لقع 
في الذار ٠‏ قال ائرَى هَذَا البيت؟ فقلت: عب قال: کان فيه 
کی ما حاديث هد عرس قال: فَعَرَجنا مع رسول الل 8 
إلى الخندق» كان لِك اتی يسنان رسول الله 4# بأنصّاف 
الان ا إلى هله فاسستاذنة يُؤْماء 2 2 رسوك: الله 
«خحذ عَلبْك سلاحَك فَإني اخشى عَلَبكَ». فُرَيْظَةٌ فاد 
الرْجُلُ ميلاحة تم رَجَمّ اذا امرائة يِن لبتي فَائِمَه فَاهْوَى 


ا ف 1 غير فقالت: له اكفف عَلَيْكَ 


ليها المح 
اف ٠‏ وَاذْخل ال کی تنظ ما اناري اخرجبي > فڌخلَ 
فا بحي عَظيمةٍ مُنطَوية ة عَلَى الْفِرّاشء فأهْوَى إِلَيْهَا بالرمْح 
فَانتَظَمَهَا بوه ثم خرّج فرَكره في الدار» فَافْطْرَبتْ عله فما 
يُدْرَى 5 کان أمْرَعٌ يونا ا 5 الْفتَى؟ قال فَجنَا إلى 
رسول الله 4 فَدَكَرْنَا َلك لَك وَقلنَا: ادع الله بيو لاء 
َقَالَ: «استَغْفِرُوا لِممَاحِيكم». 12 م قال: «إن بِالْمَدِينةٍ جنا قَدْ 
اسو ذا لتم منم شيا فَآذْنوهُ ثلاثّة يام ٠‏ فان 5 2 
بَعْدَ ذلك فافتلوف انما هو رطان" ۾ 

)١(‏ قوله: «فكان ذلك الفتى يستاذن رسول الله قوله 4 بانصاف 
النهار فيرجع إلى أهله؛ قال العلماء: هذا الاستتذان امتشال لقوله تعالى: 
«إوإذا كانوا معه على أمر جامع لم يذهبوا حتى يستأذنوه» وانصاف النهسار 
بفتح الحمزة أي منتصفه وكأنه وقت لآخر النصف الأول وأول النصف 
الثاني فجمعه كما قالوا ظهور الترسين. وأما رجوعه إلى أهله فلبطالع 
حالهم ويقضي حاجتهم ويؤنس امرأته فإنها كانت عروسا كما ذكر في 
الحديث. 

(؟) قوله ##: «فاذنوا ثلاثة أيام فإن بدا لكم بعد ذلك فاقتلوه فإنما 
هو شيطان؟ قال العلماء: معناه: وإذا لم يذهب بالإنذار علمتم أنه ليس من 
عؤائر ابوت ولا ن صلم عن ايفن بل افو شيطان شلا رة عم 
فاقتلوه ولن يجعل الله له سبيلا للانتصار عليكم بثاره بخلاف العوامر ومن 
أسلم والله أعلم. 

() وحَدئْنِي مُحَمدُ ابن حدثنا وَهُبْ ابن 
جَريرٍ ابن ۽ حَازم» حدثنا أبي؛ قال: سيعت أسصماءً أبن عبيدٍ 
عن رَجل يقال ( عِنْدَنًا ry‏ 
قال: علا على ابي سَعِيد الْخْرِي يننا تن لوس إِذ 
سُمِعْنا تحت سَريرهِ حَرَكَة فَنظرْنا قإذا كت وا اللكييت 


لا 


له السائئب وهو 


م م" 


بحل ث 


به بِقِصَيَهِ نحو حَدِيث مالك عَنْ صَيِفِي. 

وَقَالَ فبه» فَقَالَ رسول الله : إن هذه لسوت عَوَاهِرَ 
إا رايم شيا ينها هحر رج جُوا عَلَيهَا ثلاث فَإِنْ ذَمَسَ وَإلا 
فاقتلوء انه كَافِر». وَقَالَ 5 «اذهَبرا فاذفنوا صَاجِيَكم). ' 

1 -() وحَدثنا زفت أبن حربي حدئنا یحی ابن 

عَنْ أبي سي معي الخذري» ال و ا قال وسل 
الله #8: «إن بالمارينة قرا مِنَ الجن قذ اسْلَمُواء فَمَنْ رَأى 
شيئاً مِنْ هره الْعَوَامِرِ فَلْْؤِْنَهُ ثلاث قن بَنَا لَه بذ فليقتلة 
َه شَبطان». 





۹- كتاب الحيوان ٠‏ ۳۸- باب اساب قتل الورَغ 


۸- باب اسْتِحبّاب قتل الوَرَغ 


۲-(۲۲۳۷) حدثنا ابو بكر ابن أبي شَيبة وَعَمْرٌو 
الناقة وَإِسْحَاقَ ابن إبِرَافِيمٌ 7 أبي تقال إسحاق: 
اخ وقال الأخاوة: Sibi‏ ان ابن Et‏ عَطِدٍ 

عَنْ ام شريش أن الني 4 أمَرَهَا بقل الأوزاغ". 

وَفِي حَاريث ابن اټ ek‏ أْمَر. [أخرجه البخاري: لاا 


.] 


)١(‏ قال أهل اللغة: الوزغ وسام أبرص جنس: فسام أبرص هو 
كباره؛ واتفقوا على أن الوزغ من الحشرات المؤذيات وجمعه أوزاغ ووزغان. 
وأمر النى قل بقتله وحث عليه ورغب فيه لكونه من المؤذيات. وأما سبب 
تكثير الثواب في قتله باول ضربة ثم ما يليها فالمقصود به الحث على المبادرة 
بقتله والاعتناء به وتحريض قاتله على أن يقتله باول ضربة» فإنه إذا أراد أن 
يضربه ضربات ربا انفلت وفات قتله. وأما تسميته فويسقا فنظيره. الفواسق 
الخمس التي ثقتل في الحل والحرم» وأصل الفسق الخروج وهذه المذكورات 
خرجت عن خلق معظم الحشرات ونحوها بزيادة الضرر والأذى. 

وأما تقييد الحسنات في الضربة الأولى بمائة وفي رواية بسبعين فجوابه 
من أوجه سبقت في صلاة الجماعة تزيد بخمس وعشرين درجة» وفي 
روايات بسبع وعشرين» أحدها أن هذا مفهوم للعدد ولا يعمل به عند 
الأصوليين غبرهم فذكر سبعين لا يمنع المائة فلا معارضة بينهما. الشاني: 
لعله أخبرنا بسبعين ثم تصدق الله تعالى بالزيادة فأعلم بها النبى ال حين 
أوحى إليه بعد ذلك. والثالث: أنه يختلف باختلاف قاتلي الوزغ بحسب 
نياتهم وإخلاصهم ويقال أحوالهم ونقصهاء فتكرن الائة للكامل منهم 
والسبعين لغيره واللّه أعلم. 

*4 () وحَدَئنِي أبُو الطّامِن أخبرنا ان رحبب 
أخبرني ابن جُرَيْجٍ(ح). 


0 
a 


وحدبزي 


© ماس 8 


محم ابن أجْمَدَ ان ابي خلفي حدثنا روح» 
حدثنا ابن جَرَيْجٍ(ح). 


J 


بل 


I6. آل‎ 


وکا يذ ازع کک اتا مخ ایی تكر: اسر أبن 
جر أخبرني عبد الحَميدد ابن جير ابن شيف أن سيد ان 
کب ا 
چ 2 #روكم برقي م ا 

أن آم شريك اخبرتة» انها اسْتَْمَرتٍ النى 48 فِى شل 
الوغانء فَآمَرَ بقتلهًا. 

At‏ “ 7 + يي ” 2 ٠‏ ا ا 
حَديث ابن أبي خلفف وَعَبْدِ ابن حميْب وَحَديث ابن وهب 


0 هه *و 
كريب م 
”7 


14-(17/8؟) حدثنا إسحاق ابن إبرَاهِيم وعسد. اسن 
حُمَيِدِ قالاء أخبرنا عَبْدُ الرراق» اخبرنا مَعْمَرٌ عَن الزّهْرِي 
عن عَامِرٍ ابن سعلر. 

عَنْ أبيهء أن الي 4 أمَرَ بقتل الور E j ler‏ 

4 -(۲۲۳۹) وحَنتنِى: أو الطاهر وَحَرْمَلَّةَ قَالا: 
: 48 يبه م٠‏ 57 فا بد في 4“ ٤‏ ع اه وء 
خيرنا ابن وهي أخبرني يودس » عن الزهري. عن غروه. 

عَنْ عَايْشَةَ أن رسول الله 48 قال: لِلوَرْْ(الفوَيْسق). 

2 قالت: ولم أسمعة أمَرَ بقَتله. (أخرجه البخاري: 
c۹‏ ل{ 

5-(40١؟7١)‏ وحدئنا يَحْبَى ابن يَحْبَىء أخبرنا خحالِدٌ 

عَنْ أبي عُرَيْرَة قال: قال رسول الله 8©: «مَنْ قل وَرْغْة 
في اول ضربة قله كا وَكذَا حَسَنَةء وَمَنْ قَتَلَهَا فِي الضرْبَةٍ 
الانبة فَلَهُ كذا وكذا حَسَئة لِدُون الأولىء وَإِنْ فَتَلْهَا فِي 
الضربة التَالمَة فَلَهُ كذَا وَكَذَا حَسَنَةَ لِدُون الثانية». 

(-١ 07‏ ) حدثنا قتَيبّة ابن سَعِيدِه حدثنا أبُو عوانة(ح). 

وحَدئنِي زُمَيْرٌ ان حَرْبِي حدثنا جَريراح). 

وحدثنا رك 1 
زَكريًا)اح). 

ا _. فين TS #4 Ub Rr‏ يان 6ه عد 5 

وحدثنا أبو كريبب» لقنا وكيع؛ عن سفيان» كلهم عن 
سهيل٬‏ عَنْ ابي عَنْ أبي عُرَيرَة» عَن التي . بِمَعْنى حَدیث 
خالدء عَنْ سهيل. 

إلا جيرا وَحْدَهُ فإن في حَِيثهِ «مَنْ قتل وَرْغا فِي أول 


م 


2 2 2 5 3 م 6 سل 
ضربة كيت له مائة حَسنةء وَفِى الثانيّة دون ذلك وَفِى الثالثة 


ابن الصباحء حدثنا [ِمسْماعِيل(يعْنِي ابن 


دُونَ ذَلِكَ». 

1 () وحَدثنَا مُحَسُدُ ابن السام دشا 
إمسْمَاعِيلَ(يَعْنِي أبن َكرِيا)عَنَ سَهيلٍ» خفتني اختي'". 

۳ أبي مير عَن النبي انه قال:«فِي أل ضَربَةٍ 


سبعين حسته). 


, كنا وقع في أكثر النسخ «أختي4؛ وفي بعضها «أخحي» بالتذكير»‎ )١( 
وفي بعضها أبي. وذكر القاضي الأوجه الثلائة: قالوا: ورواية أبي خطأ‎ 


وهي الواقعة في رواية أبي العلاء ابن باهان» ووقع في رواية أبي اود أخي 
أو أختى؛ قال القاضي: أخت سهيل سودة وأخخواه هشام وعماد. 
۹- باب النهي عن فقتل النمل 
4--(1141) حَدتَنِى بو الطاهر وَحَرْمَلَة ابن يُحَبِى 
سيد ان الْمُسَيْبِ وبي سَلَمَةَ ان عبد الرّحْمَن. 
عن أبي هريره عر رسول الله 48: «أن نله قَوَ صت يا 
مي انام فاس قري النئل فآخر ا اي الله إِلَِهٍ: 
افي ان قَرَصنك مله الكت امه مِنَ الأمم 


.]) ١:15 البخاري:‎ 


0 تسبي" ؟0. [أخبر جه 


)١(‏ وقوله #ك: «فامر بقرية النمل فأحرقت» وفي رواية: «فأمر بجهازه 
فاخرج من تحت الشجرة؛ آما قرية الدمل فهي منزهن» والجهاز بفتح الجسم 
وكسرها وهو المتاع. | 

(۲) قال العلماء: وهذا الحديث محمول على أن شرع ذلك الي هه 
كان فيه جواز قتل النمل وجواز الإحراق بالنار» ولم يعتب عليه في أصل 
القتل والإحراق بل في الزيادة على نملة واحدة. 

۹ “-( ) حدثنا قتَيّبَةَ ابن سعيل حدثنا الْمُغِيرَة(يَعَنِي ابن 
عبد الرحمن ان الا أبي الرنَادِ عن الأعرج. 

عَنْ ابي هُرَيْرَ ان الي # قال: «نڙل نبي مِنّ الأنيياء 
ناح حجر الجن نلف کار بجهازة اشح بن که ل 
ات بها تلش یک تاوقل الله ایی فیا جلك وای یارب 
البخاري: 714؟]. 

)١(‏ وقوله تعالي: «فهلا نملة واحدة؟4 أى: فهلا عاقبت نملة واحدة 
هي التى قرصتك لأنها الجانية وأما غيرها فليس ها جنايةء وأما في شرعنا 
فلا يجوز الإحراق بالنار للحيوان إلا إذا أحرق إنسانا فمات بالإحراق 


وغيره للحديث المشهور: هلا يعذب بالنار إلا الله» وأما قتل النمل فمذهبنا 
أنه لا جوزء واحتح أصحابنا فيه محديث ابن عباس: «أن الى #5 نهى عن 
قتل أربع من الدواب: النملة والنحلة والهدهد والصرده رواه أبو داود 
بإسناد صحيح على .شرط البخاري ومسلم. 
١6‏ -() وحَدَثنا محمد ابن رَافِمِه حدثنا عَبِدُ الرّزاق» 
أخرنا شی و کت د مي قال: 
هذا قا عدا ار مر عدن سول الله هف فَدكدَ 
أحَادِيث مِنهَاء وَقَالَ رسول الله فك «نْرَلَ نبي مِنَ اليا تحت 
شَجْرَةٍ فلَدعَنَهُ نمل قمر يجهازه فأخرج مِنْ تَحْتهاء ومر بها 





حَى الله ليه هاا نله وة 


فاخرقت في النارء قال: قاو 


٠‏ 4- باب تحريم قعل الهرة 
9-(47؟1) حَذتتَى عَبْدُ الله ابن مُحَمدٍ ول 
الضبعي» حدثنا جويرية نع ات عَنْ نَافِع. 
عن عبد الل أن رسول الله فك قال: «عذبت امرأة بي 
مرو سَبْنتهَا حى مانت فَتَحَلت فيا الار. لا هي الها 
وَسَقتهاء إذ حَبستهاء ولا ِي تركتها نأكل ين خشاش 


3 1 8 
الأزض ” 5 [أخير حه البخضاري: FEAT CFTIA LTTTe‏ ۸ . رسياتي 


أسماءً 


بعد الحديث 174" ؟]. 


)١(‏ معنأة: عذيت بسبب هرة. ومعنى دخلت فيها أي يسببهاء 
وخشاش الأرض بفتح الخاء المعجمة وكسرها وضمها حكاهن في المشارق 
الفتح أشهر؛ وروي بالحاء المهملة والصواب المعجمة وهي هوام الأرض 
وحشراتها كما وقع في الرواية الثانيةء وقيل: المراد به بات الأرض وهو 
ضعيف أو غلط» وني الحديث دليل لتحريم قتل اهرة وتحريم حبسها بغير 
طعام أو شراب. وأما دخوطا النار بسببها فظاهر الحديث أنها كانت مسلمة 
وإنما دخلت النار بسيب الهرة. وذكر القاضي أنه يجوز أنها كافرة عذبت 
بكفرها وزيد في عذابها سيب الهرة» واستحقت ذلك لكونها ليست مؤمنسة 
تعفر صغائرها باجتناب الكبائرء هذا كلام القاضي. والمواب ما قدمناه: 
أنها كانت مسلمة وأنها دخلت التار بها كما هو ظاهر الحديث؛ وهله 
المعصية ليست صغيرة بل صارت بإصرارها كبيرة. وليس في الحديث أنها 
تخلد في النار. وله وجوب نفقة الحيوان على مالكه والله أعلم. ٠‏ 

0١‏ () وحَدَئَنِي نْصرٌ ابن عَلِي الجَوْضَمِي» حدثنا عبد 
الأغلى» » عَنْ بيد اللهِ ان عُمَرَ عَنْ نَافِع» عَن عن ابن عمَر. 

وعن سعيدٍ المي عَنْ ابي زيرت عن الي فق بل 

5 () وحَدَئناه هَارُونَ اين عَبْدٍ الله وعد الله أبن 
جَفر» عَنْ من ابن عِيسى» ؛ قن تاي ين ناي عن ابن 
اقل عي عي عُمَر عن الني ف بذَلِك. 


(TYTET)—1e1‏ وحد دا ثنا أبو كريب حدثنا م عن 
يشام عن أبيه. 

عَنْ أبى هْرَيْرَة أن رسول الله هك قال: «عذبت امْرَأة فِي 
هِرَةٍ لم تطعمهاء ولم تسقهاء ولم تتركها تأكل من خحشاش 
الأرض». 





۹- كتاب الحيوان -4١‏ باب فطل سقفي 


ر عمف هق إن 


وحدثنا فر چت ورل ا“ بن المننى» حدئنأ الد ات الحارشي 


حدثنا شام ا الامثاد. 
وفِي حديئهما «ربطتَهًا». 


وقي حدٍ يث أبي مُعَاوية «حَشَرَاتٍ الأرض». 


ے عرق قر تھ 


J-۲‏ ( وي 1 ابت ر و غيل اين حَمَيْدٍا(قال 
عَمد: ناد وَقَالٌَ ابن رافِعء حد (. ). عبد السررٌ اق أخيرنا 
مَعْمَر. قال: قال الزّهري: حي تي أبن عند لخدي 


ع عن أبي شريرة عر رسول الله 2 ِمَعْنَى حديث يشام ابن 


عو 
۲ -() و و تقل او الي دا عبد الرراق» 
أخبرنا ‏ تبره عو شاع یو یی کن ای خريرة جو ای ا 


حَدِيئِهم. 
-4١‏ باب قضل سَقي الْبَهَائِمِ الْمُحْترَمَةٍ وَإطْعَابها 
68 ١-(44؟١١)‏ حدثنا فة ابن سيار عَنْ مالك ابن 

آنسء فِيمًا قرئ علي عَنْ سمي مَوْلَى ابي بكرء عَنْ أبي 

صاع السمان. 0 
عَنْ أبي مويو آل رسوق الله © قال ها ت 

يئي بطَرِيقي» شت عَلَبْهِ العش فَرَجَدَ بئرا فَنرَلَ فِيهَا 

فشرب» ٿم حرج قإذا كَلْبْ يَلْهَّث يكل الثرّى م من العَطّش» 

فقا الرّجُلٌ: لَمَدَ بَلَْ هَذَا الْكَلْبَ مِنْ الْعَطَش مِثْل النذي كان 

ع بني» رل ار فتلا خفة مات ثم اشک بفيه حى رقي 

فق الكل فشك الله لهه كمف له الوا ا ورت 
الله إن أنا في م هَل البَهَائِم لأجرا. َقَالَ «في كل کب رَطْبَةٍ 

6 ). زأخرجه البخاري: ۱۷۳ ۲۳۹۳ ۲٤۹٩‏ ۱۰۰۹ 

)١(‏ قوله #: «فإذا كلب يلهث يأكل الثرى من العطش أما الثرى 
فالتراب الندي؛ ويقال: لحث بفتح الحاء وكسرها يلهث بفتحها لا غير لكا 
بإسكانها والإسم اللّهث بفتحها واللّهاث: بضم اللام» ورجل لهثان وامسرأة 
فثى كعطشان وعطثى وهو الذي أخرج لسانه من شدة العطش والحر. 

(۲) قوله: «حتى رقي فسقى الكلب» يقال: رقي بكسر القاف على 
اللغة الفصيحة المشهورة وحكي فتحها وهي لغة طي في كل ما أشبه هذا. 

' (*) قوله: «فشكر الله له فخفر لهه معناه: قبل عمله وأثابه وغفر له 

والله أعلم. 

)٤(‏ قوله قتظ: «في كل كبد رطبة أجر؟ معناه: في الإحسان إلى كل 
حيوان حي بسقيه ونحوه أجرء وسمي الحي ذا كبد رطبة لأن الميت يجيف 


لهانم الْمُخرَمَةٍ وَِطَْاَ 
جسمه وكبده» ففي هذا الحديث: الحث على الإحسان إلى الحيوان المحترم 
با E‏ بقتله. فأما وو بعال ام کش لي له و 
في الحديث وما في معناهن» وأما الحترم: فيختصل الثواب بقيه والإحسان 
إليه قن بإطعامه وغره. سواء كان مملركا أو جا وسواء کان تملوكاً له 
أو لغيره واللّه أعلم. 
خَالِدٍ الأحْمَرُ يف 01 حر 

ڪن آي هريت عن الى ف وان اشا غا ا رَاتْ كلبا 
في يَوْمٍ حار ييف بيثرء قد ١‏ أذلَعَ لِسَاَهُ مِنَ العش فتْرَّعَتٌ 


انا ا 


له بموقِهًاء »> قفر : لياڳ" رأخرجه البخاري: »۳٤۹۷‏ ۳۳۲۱]. 

)١(‏ قوله كيك: «إن امرأة ر بغيا رات کلبا في يوم حار يطيف بر قد 
أدلع لسانه من العطش فنزعت له بموقها فغفر لحاة أما البغي فهي الزانية 
والبغاء بالمد هو الزناء ومعنى يطيف أي يدور حولمها بضم الياء. ويقال: 
طاف به وأطاف: إذا دار حوله» وأدلع لسانه ودلعه: لغتان أي أخرجه لشدة 
العطش» والموق بضم الميم: هو الخف فارسي معرب» ومعنى تزعت له 
بموقها: أي استقت يقال: نزعت بالدلو إذا استقيت به من البثر ونحوها 
ونزعت الدلو أيضاً. 

(١١6‏ )وحَذئنِي أو الطّاهِرء أخبرنا عَبْدُ اللو ابن وَهْبٍ 
أخبرني جَرِيرُ ان حَازې عَنْ وب السُخيَانِي» عَنْ محمد أبن 


اس 


عَنْ أبي مُرَيْرَة قال: قال رسول الله 48: يما كلب 
بٍطيف بركدة قَدْ كاد يتل ال لْعَطْشْن إِذْ ل مِنْ بَعْايَا بيني 
إسرائيل» فرعت ٠‏ موقهاء فَامحقت 


به ©. 


و ا # الى ERs‏ , 
له بو فسقته إیاه» فغفر لها 


